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Presentazione

Questa pubblicazione raccoglie le relazioni e gli interventi al

seminario del 2 dicembre 1995, organizzato dal Centro di documen-
tazione ¢ studi delle donne di Cagliari.
L'occasione nasce dal desiderio di alcune donne del Centro di
affrontare un’area di discorso presente nelle analisi e nella pratica
politica delle donne il problema del linguaggio, I'importanza attri-
buita alla ricerca genealogica, la necessitd di fondare un ordine sim-
bolico, il bisogno di autorita ed il problema del potere; e dall’esigen-
za di alcune donne di area catrolica e protestante di ripensare il sape-
re e la sua comunicazione, il bisogno di rintracciare modi femminili
di vivere la fede, Ia necessita di ricostruire una memoria storica nella
quale collocare e riconoscere “madri” autorevoli capaci di pensieri e
gesti di liberta.

La ricerca bibliografica che accompagna il volume, comprende i
testi disponibili in lingua italiana e viene pubblicara con l'indicazio-
ne della loro reperibilita nella base dati Lilith e nell'archivio del
Centro documentazione di Cagliari.



Relazioni di:

Elizabeth E, Green .

Teologa, Pastora battista. Ha conseguito it Dottorato in Teologia
presso fa Pontificia Universith di Salamanca (Spagna) con una tesi in
Teologia femminista. Membro del Dipartimento di Teologia
dell’Universita Cristiana Evangelica Bartista d’Iralia.

Ha insegnato Teologia femminista alla Facoltd Bartista di
Rueschlikon (Svizzera) e alla Facelti Valdese di Roma. E’ coordinatri-
ce nazionale dell’A.FE.R.T. - Association européenne des femmes
pour fa recherche teologique fondata nel 1986, ¢ una delle fondatrici
di SOPHIA, Associazione di donne protestanti aperta a tutte le
donne con una passione per la teologia, soprattutto in chiave femmi-
nista.

Tra le sue pubblicazioni:

- Dal silenzio alla parola - Storie di donne nella Bibbia, Torine, 1992
- Ecofeminism & Theology, con M. Grey, Mainz, 1994

Adriana Valerio

Laureara in Filosofia con una tesi dal titolo “Le figure femminili
negli At dei martiri del II Secolo. Laureata in Teologia presso la
Pontificia Facolta di Teclogia di Napoli con una tesi su “La questio-
ne femminile nei Secoli X - XII”, una rilettura storica di alcune espe-
rienze in Campania. Ha perfezionato i suoi studi in Svizzera presso
P'Universita di Friburgo realizzando una ricerca sul nascere dei movi-
menti in Europa ¢ sul loro rapporto con le posizioni ufficiali della
Chiesa. Dal 1985 ¢ ricercatrice presso la cattedra di Storia del
Cristianesimo della Facoltd di Lettere e Filosofia della Universita di
Napoli. Dal 1990 dirige “La Dracma” collana di testi su Danne e
Cristianesimo.

Tra le ultime pubblicazioni:

- Cristianesimo al Femminile, Napoli, 1990.

- Domenica da Paradise, profezia e politica in una mistica del
Rinascimento, Spolete, 1992.
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Interventi di:

Simonetta Angiolillo

Docente di Archeologia e Storia dell’arte greca e romana
nell' Universita di Cagliari.

Di confessione Valdese, fa parte del Consiglio della Chiesa Bartista
di Cagliari.

Lia Bandinu

Insegnante, nel panorama cattolico appartiene all’area francescana.
E’ impegnata nel sociale ¢ nella catechesi. Nei suei studi ha
approfondito la figura di Chiara d’Assisi ¢ di Teresa d'Avila. Nell'89
¢ entrata a far parte dell’Associazione nazionale femminista “Voce
Donna”. Attualmente & socia dell’Associazione internazionale
“Giovanna d’Arco”

Pinella De Pau

Insegnanre. Le sue esperienze giovanili sono legate all'impegno
nell’'Azione Cartolica dove & nato il suo interesse per il lavoro sociale
che ha maruraro successivamente in ambito laico e pitt specificamen-
te politico partecipando attivamente ai Movimenti di base ¢ al
Movimento delle donne.

Marcella Tagliasacchi

Insegnante, fa parte della Chiesa Evangelica Battista di Cagliari. Ha
parteciparo per due anni ad un progetro della Federazione delle
Chiese Evangeliche d’fralia di intervento nelle zone rerremorate
dell'lrpinia come direttora di una scuola per 'infanzia. Ha partecipa-
to a campi di studio ¢ a convegni della Federazione Giovanile
Evangelica, in particolare alle attivita delle donne,
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Il rotolo amaro: autorith femminile e immagine divina

Elizabeth E. Green

Nell’Apocalisse, libro strano e inquietante che chiude il nostro
N.T., una voce dal cielo ordina al profera Giovanni di prendere dal-
Fangelo il rotolo che aveva in mano e di mangiarlo:

“Esso sard amaro alle tue viscere, ma in bocca ti sari
dolce come miele”.

1l profeta ubbidisce:

“Presi il rotolo dalla mano dell angelo e lo divorai; ¢
mi fit dolce in bocca, come miele; ma quando l'ebbi
mangiate, le mie viscere sentirono amarezza’”

(Apoc. 10,9 ss.)

Buona parte del libro dell'Apocalisse, fonte - nella storia del cri-
stianesimo - delle speculazioni pili azzardate, consiste in un pastiche
di immagini ¢ metafore riprese dai libri proferici dell'A.T.

Anche al profeta Ezechiele fu detro:

“Figliuol d'uome, mangia questo rotolo, ¢ va' e parla
alla casa d'lsracle.”

“lo aprii la bocea ed egli mi fece mangiare quel rotolo”
(Ez. 3,1s5)

Da notare che il rotolo dell'Apocalisse, una volta mangiato, ha
un doppio sapore: in bocca & “dolce come micle” ma “alle viscere” &
“amaro”. Ma quale ¢ il significato del brano che ha ispirato il titolo

del mio intervento?
In primo luogo, la duplice natura del messaggio che il profeta &

chiamaro ad annunciare, inteso di solite come annuncio sia di grazia
divina che di giudizio di Dio. Nel nostro contesto, perd, vorrei sugge-
rirvi che la duplice natura del rotolo indica le conseguenze del messag-
gio evangelico, e in modo pilt ampio del cristianesimo, per le donne
che “lo divorano™ da una parte, viene sperimentaro come veicolo di
salvezza, ma dall'altra, come strumento della propria oppressione.



Questa doppia azione delle scritture, gia rilevata alla fine del secolo
scorsa, rimane alla base dell'attuale ermeneutica femminista la quale,
impegnata in una rilettura della tradizione cristiana, gioca il filone
liberatore all'interno del cristianesimo contro 'appropriazione
patriarcale da parte della stessa fede. Per le donne, insomma, il roto-
lo & dolce ed amaro.

In secondo luogo, il rotolo va “mangiate” o “divorato”. Come
mostra la formula che introduce il discorso profetico: “cost parla
Jahvé”, & Dio stesso a parlare attraverso il profera, il quale non solo
deve assimilare la parola, ma viene assimilato lui stesso dalla parola.
All'inizio del ministero di Geremia, per esempio, Dio mette le sue
parole nella bocca del profeta, parole che diventeranne ‘come fuoco”
(Ger. 1,9; 5,14). Tuttavia, quando Geremia vuole liberarsi dalla sua
vocazione non ci riesce perché la parola divina si & impadronita di lui:

“Se dico, 'lo non lo menzionerd pii, non parlerd nel
suo nome’, ¢ nel mio cuore come un fuoco ardente,
chiuso nelle mie ossa; mi sforzo di contenerlo ma non
posse”, (Ger. 20,9).

Nel corso della storia del cristianesimo, perd, quella parola & stara
quasi sempre detta al maschile. Tramite l'identificazione di Gest di
Nazaret con il logos eterno, la parola, 'arché, il principio fondante
del reale, Dio stesso, & stato declinato nel cristianesimo inesorabil-
mente al maschile.

Le donne, che hanno preso il rotolo e che lo hanno mangiato,
hanno assimilaro il suo erdine simbolico rischiando a loro volta, di
essere da esso assimilate. Vediamo come. In primo luogo, come ha
affermato Mary Daly vent'anni fa in una frase ormai divenura cele-
bre: “Se Dio & maschic, allora il maschio ¢ Dio”, L'essere umano ses-
suato al maschile, ergendosi a Dio, ha creato il mondo a sua immagi-
ne e somiglianza, costituendosene in norma, misura, canone. In
occidente il patriarcato, governo dei “padri”, ciog di una parte degli
uomini sulle donne e sull'altra parte degli uomini (simbolicamente
declinari al femminile) & retto dal governo del Padre.

Come afferma Braidorti: “Il patriarcato & la pratica, il faliologocen-
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trismo, la teoria; entrambi coincidono, tuttavia nel produrre un'e-
conomia, materiale ¢ pulsionale, dove la legge & sostenuta da un
simbolo fallico che opera costruendo differenze ¢ organizzandole
gerarchicamente”. :

Io credo che ['insistenza sulla paternita di Dio davani alle propo-
ste delle teologhe di dire Dio al femminile abbia molto meno a vede-
re con l'amore per I'ortodossia teologica e molto pitt con 'amor sui
degli uomini, cioé per I'identita maschile e col posto che occupa nel-
l'ordine simbolico. In altre parole, messa in forse la maschilica di
Dio, comincia a sgretolarsi tutto un ordine sociale (e va, senza dirla,
anche ecclesiale), imperniato sul governo del Padre.

Nel momento in cui il maschile ¢ stato assunto come la norma del-
l'umanita, la natura della donna viene considerata secondaria, deri-
vata, inferiore: “Il porre i soggetto maschile come fa misura di tucee
le cose esige che si ponga la donna come altro-da, cioé come meno-
di, e subordinata al punto di riferimento principale”. Una buona
parte della ricerca teologica delle donne si & dedicata a smascherare,
nel pensiero cristiano, l'identificazione della “Donna” cal corpo, col
sesso, col peccato, cioé con “l'altro dentro di sé” respinto dall'essere
umano sessuato al maschile.

Ma c'¢ un altro aspetto importante per il nostro tema. Parlando
come il soggetro universale neutro, il maschile - come maschile - si &
nascosto c la differenza sessuale & scomparsa, rimasta senza le parole
per dissi: “& successo che alla offerentesi presenza della differenza ses-
suale non & stato attribuito nessun senso”. In tale regime, quindi, le
donne introdotte nel linguaggio del Padre dal padre rischiano di
rimanere senza parole; “l'esperienza femminile (&) privata dalla pos-
sibilitd di autosignificazione”. Cosi si chiede Adriana Cavarero:
“Come ha potuto una parlance dirsi, a partire dallo specifico della
sua sessuazione, in un linguaggio fondantesi sulla neurralizzazione
del senso di questa specificica?”

Ripercorriamo le tappe fatte finora.

Nel cristianesimo ci viene offerto un roralo, ciot una parola
scritta, proclamara, incarnata. Siamo invitate a mangiarla, ad assimi-
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farla. Sull'istante si rivela “dolce come il miele” ma, una volta assimi-
fata diventa amaro. Diventa amaro perché & una parola maschile
iscritta nell'ordine sociosimbolico patriarcale, come fondamento e
arché del reale,

“nel principio era la Parola, la Parola era con Dio, e

la Parola era Dio” (Gv. 1,1).

E' amara perché tale parola & stata usata per legittimare, da una
parte, la normativitd del maschile ¢, dall'altra, la natura derivata e
secondaria del femminile. E' amara perché quella parola non per-
mette alla donna di dirsi se non in una lingua straniera che le rende
stranicra a se stessa. E' amara perché ci va di mezzo ['autorita femmi-
nile.

Secondo il pensiero della differenza sessuale, I'autorita femminile
ha a che vedere con I'esercizio di competenza simbolica, il fare ordi-
ne nel disordine del simbolico maschile interpretando il reale a parri-
re dalla consapevolezza di un sé femminile. L'autorita femminile
risiede, quindi, nell'uso della parola o quello che le teologhe anglo-
sassoni hanno chiamato “il potere di dare nome”.

Quella parola, perd, non ci & originaria ma ci precede, ha le caratteri-
stiche di un dono; come il rotolo del nostro brano, ci viene offerto e
siamo invitate a riceverla. Ma chi ci porge il rotolo?

Nel brano dell’Apocalisse & Dio che invita Giovanni a prendere il
rotolo dall'angelo. Tale possibilitd, ciot che la parola autorizzante
provenga da Dio non & come vedremo in dettaglio pil avanti, da
escludere. Infatti alcune ritengono che l'autoritd di Teresa d'Avila,
per esempio, resa capace di modificare sia I'ordine simbolico che
sociale, provenisse dalla sua relazione con la voce divina. Ma anche
altre donne possono mediare 'autoritd femminile: “In seguito alla
modificazione del rapporto con le mie simili e il mio sesso, ho trova-
to le parole”, scrive Muraro, che lega l'autorita femminile alla figura
materna. Sebbene queste diverse opzioni non si escludano necessaria-
mente, ¢ da mettere in evidenza che mentre le varie mediazioni ten-
dono a scomparire, 'enunciato autorizzante ciot la parola, permane.

In questo modo viene stabilita sia la precedenza che la eccedenza




della parola e I'autoritd femminile viene radicata nelle origini: “la
torma principale dell'autoritd femminile si manifesta laddove in una
donna viene riconosciuta la possibilita del legame all'origine”. Tale
riconoscimento & in se stesso autorizzante. Infatti 'autorita femmini-
le, a differenza del concetto maschile di potere, si riproduce se la si fa
circolare: “Riconoscendola a qualcuno/a, si & messe in grado di eser-
citarla a propria volra”. Cosi, I'idea di autorita femminile rimane
fedele al significato originaric di auctoritas che deriva dal verbo auge-
re “far crescere, far prosperare, alimentare” e si avvicina al termine
inglese di empowerment.

Vedianio come, nel faticoso processo di “mertere al mondo il
mondo” cio¢ di partorire un ordine simbolico femminile, le donne
parlano del divino.

Secondo il noto saggio di Luce Irigaray, “Donne divine”, le
donne possono dare senso alla loro parzialith sessuata solo all'interno
di un orizzonte di trascendenza. In altre parole, la finitezza del singo-
lo non pud esistere senza un infinito il quale, rendendoci consapevo-
li del nostro limite, ci riporta al reale.

Per Feuerbach, a cui Irigaray si ispira, la figura di Dio era frutto
di una proiezione degli attribuiti del genere maschile e serviva per
ortentare gli uomini nel loro divenire. Da questo Dio, perd, i valori e
le aspirazioni del genere femminile sono stati esclusi ¢ cosi le donne
sono state private, come abbiamo visto, delle possibilita di realizzarsi
se non diventando uguali agli uomini, cioé estranee a se stesse. "Cid
che manca al divenire delle donne”, afferma Irigaray, & proprio un
dio-donna che, da una parte, permete alle donne di autotrascendersi
e, dall'altra, si pone come limite a quella trascendenza. Affinché le
donne si affermino e si realizzano, affinché ci sia autorich femminile,
& imprescindibile dare nome a un Dio al femminile, creare un Dio a
nostra immagine e somiglianza: “Se le donne mancano di Dio, non
possono comunicare, parlare tra di loro”. "Solo se Dio pud incarnar-
si al femminile", afferma Irigaray, le donne possono diventare divine:
“Questo margine di liberta ¢ di porenza che ¢i autorizza a crescere
ancora, ad affermarci e realizzarci singolarmente e in comunica, sol-
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tanto un Dio al femminile pubd aprircelo e custodircelo”.

Anche per la reologia femminista il poter dire Dio al femminile &
stato una delle sue esigenze sin dagli inizi.

Le teologhe, partendo dai presupposti della stessa tradizione cri-
stiana, hanno sostenuto che l'esclusiva insistenza sulla paternita di
Dio non sole significa abusare del linguaggio teologico, il quale pud
essere soltanto analogico o metaforico, ma & anche un'istanza di
“idolatria del maschio”. Alla ricerca di un passato “utilizzabile”, la
teologia femminista ha portato alla luce immagini femminili del
divino in un vasto lavoro archeologico che ha investito le tradizioni
pre-bibliche, bibliche e extra-bibliche.

Alla radice di tutto questo lavoro stanno due convinzioni: il

danno che ha causato alle donne 'interiorizzazione di un Dio
maschile e il farro che anche le donne sono state create ad immagine
¢ somiglianza di Dio. La finalitd della teologia femminista quindi ¢
anche doppia: da una parte, contribuire alla liberta femminile,
dando nome alla divinith che ne ¢ fonte e, dall'alera, restituire pie-
nezza all'idea di Dio e a tutta la tradizione teologica cristiana.
In altre parole, la teologia femminista si comprende come strumento
di liberazione sia delle donne che di Dio. Consapevole che in questo
campo non reggono le distinzioni nette, possiamo dire che, se
Irigaray ci chiede di immaginare un Dio a nostra immagine e somi-
glianza, la teologia femminista tende piuttosto a dare nome ad un
Dio che ci ha fatte a sua immagine e somiglianza,

All'inizio del mio intervento ho accennato al fatto che & il padre
ad introdurre il bambine o la bambina nel mondo della cultura. Tl
processo di acquisizione della parole richiede perd non solo l'identi-
ficazione col padre (I'identificazione col Padre) ma anche la separa-
zione dalla madre.

Nel suo libro, L'ordine simbolico della madre, Muraro avanza
un'altra ipotesi: “come ['essere non pud essere disgiunto dal pensiero,
cos la matrice della vita non & separata dall'origine della parola” 1
corpo (o il reale) e la parola {o il senso) sono formati insieme e
ambedue sono dono della madre. Invece di separarci dalla madre,
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dovremmo riconoscerla come colei che “mette al mondo il mondo™;
solo un tale riconoscimento, espresso da Muraro anche in termini di
“saper amare la madre”, ci permette poi di fare ordine simbolico ed &
alla radice dell'autorith femminile.

Afferma Sarrori: “Il rapporto con una donna che venga percepita
come autofita ... riattiva dunque la potenzialitd iniziatrice o ordina-
erice del principio materno nei confronti sia del mondo che della
donna che riconosce quell'autorita, rendendo cosi presente l'aurorita
di origine materna”.

Per collegare autorita femminile ad immagine divina, vediamo
che sono le riflessioni di Irigaray ad aver dato a Luisa Muraro *'au-
torizzazione ad usare il linguaggio teologico nel lavoro di portare a
dicibilica 'esperienza femminile”. Turtavia, non so se il pensicro di
Muraro sia del tutto coerente su questo punto. Nel saggio che ho
appena citato, afferma che I'espressione piti pura del pensiero della
differenza sessuale sta nel dire “sono solo una donna, dove P'essere
donna si commisura non all'essere uomo ma all'essere Dio”. Alre
volte, invece, sembra che si disperi della possibilita, nell'ordine sim-
bolico femminile, di ricorrere a Dio senza farvi entrare quello falso.
Inface, da una parte, Muraro ammette la possibilith che la madre,
per la creazione di indipendenza simbolica, si lasci sostituire da aleri,
come Dio o I'amore, ma dall'altra, afferma: “del modo in cui Dio o
l'amore restituirebbero a una donna il punto di vista delle origini,
ammesso che gliclo restituiscano e non capiti invece che le restitui-
scano un punto di vista maschile, di questo modo sappiamo ben
poco, mentre sappiamo molto, moltissimo, del modo in cui lo resti-
tuiscono agli nomini”.

Alla Muraro non interessa proseguire questo pensicro; noi, inve-
ce, siamo impegnate in un processo di trasformazione; vogliamo tra-
sformare, in una specie di alchimia femminile, il rotols amaro in un
rotolo “dolce come il miele”. Mi propongo, quindi, partendo da quel
“ben poco” della Muraro di arrivare, attraverso una rinnovata lerrura
della tradizione cristiana, a dare nome al “di pitr™.

Per poter coniugare autorita femminile e immagine divina inve-
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stigherd, in primo luogo, il significato della Parola di Dio e, in
secondo [uogo, l'idea del divino femminile.

Attraverso I'immagine del rotolo ho voluto evocare il ruolo cen-
trale che la Parola occupa, soprattutto per il pensiero evangelico,
nella teologia. La parola divina & la parola creatrice per eccellenza,
capace ciot di creare corpo. Nel primo racconto della creazione,

1 cieli furono fatti dalla parola del Signore

¢ tuzto il loro esercito dal soffio dalla sua bocea...
Poiché egli parly e la cosa fis;

egli comands ¢ la cosa apparve. (Salmo 33,6,8)

Essa &, diremmo oggi, una parola “performativa’, una parola
feconda che, una volta pronunciata, effettua cid che dice:

Conte la pioggia e la neve scendono dal cielo e non vi

ritornane senza aver annaffiate la terra, senza

averla fecondata ¢ farta germogliare, ...

cosi ¢ della mia parala, uscita dalla mia bocea:

essa MON fornad A We VHOIA, SeHNIa aver compiuto cio

che voglio e condotto a buon fine cio per cui Uho

mandata (Is. 55,10s.)
La parola di Dia, quindi, da corpo, chiama “all'esistenza le cose che
non sone”, (Rim. 4,17). L'unire corpo alla parola raggiunge il culmine
nella incarnazione in cui la Parola si & fava carae, si & corporeizzata.

Nel vangelo di Giovanni non si di parola senza corpo né corpo
senza parola:

“Tutta l'attivity di Gesit & centrata nella parola; le
sue opere sono le sue parale, le sue parole sono le sue
opere”. (1 Pet.. 2,24)

La parola di Dio non ¢ solo capace di creare vita ma & persino
capace di fare nascere di nuovo:

“Siete stati rigenerati ... mediante la parola vivente ¢
permanente di Dio” (1 Pet.. 2,24).

“Di soltanto una parola” dice il centurione romanec a Gest, ‘e il

mio serva sard guarito”, (Mt.. 8,8).
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Infine, come attestano molti passi, la Parola di corpo alle nostre
parole, laddove c'era silenzio, la Parola aurorizza discorso. Infart, la
donna col flusso di sangue non & completamente guarita finché non
abbia preso la parola e la guarigione della donna “turea curva” sfocia
nella parola detta. Lo Spirito divino & stato sparso cosicché anche le
donne, rompessero il silenzio, avessero la parola, profetizzassero. In
tutta la storia di Dio con le donne e gli uomini, quindi, la Parola
chiama all'esistenza, produce, crea, genera, rigenera, vivifica, fecon-
da; unisce, cio¢ parola a corpo finché la Parola diventi corpo e le
nostre parole prendano corpo. In altre parole il cristianesimo confes-
sa cid che afferma Muraro: “la matrice della vira non & separata dal-

Forigine della parola”.
Noi sappiame che questo cerchio di parola e corpo non ha retto

all'iscrizione nell’'ordine simbolico patriarcale; la parola, scissa dal
corpo ¢ declinata al maschile, si & rinsecchita, mentre il corpo, scisso
dalla parola e declinaro al femminile, si ¢ ammurolito. La chiesa pri-
mitiva, facendo tacere le donne, ha impedito la sua facolta di ascolto,
diventando pressoché sorda. Ma nel lavoro di trasformazione che
abbiamo intrapreso, una volta stabilito che alle origini parola e vita si
davano insieme, ora dobbiamo chiederci: esiste, all'interno del pen-
sicro cristiano una tradizione che ci permerte di unire cio che 'vomo
ha separato, cioé di ricomporre il cerchio di corpo e parola, radican-
dolo in un'aucoritd femnminile?

Ho gia accennato che il prendere forma della Parola raggiunge il
punto piit alto nell'incarnazione a cui da voce il vangelo di Gv.
Prima di investigare il passo in questione, vorrei rivolgere la mia
attenzione ad alcuni brani che precedono, concettualmente, lo svi-
luppo cristologico opetato da Giovanni. Mi riferisco ai primi vv.
della lertera agli Ebrei ove si parla del Figlio “mediante il quale ha
creato ['universo” e che ‘sostiene tutte le cose con la parola defla sua
potenza”, (Eb. 1,2s).

Qui riscontriamo non solo il ruolo della parola-Gesit nella crea-
zione e nella conservazione della creazione, idee che appariranno di
nuovo in Gv, ma quell’attiviea ¢ espressa in un linguaggio che chiara-
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mente richiama la tradizione sapienziale. In altre parole, per poter
dare nome all'activita rivelatrice, creativa, ¢ salvifica del Figlio, l'au-
tare di Eb. si rivolge ad una figura femminile che, ad un certo
momento della storia di Isracle, era entrata a fare parte del suo patri-
monio religioso: Hochmah o Sophia. Concetti che noi troviamo
altrove (in Prv, in Gbbe, nella Sapienza di Salomone per esempio)
per descrivere l'attivith ¢ identita della divina Sapienza qui vengono
utilizzati per descrivere l'attivith e 'identith del Figlio. Sophia &,
difacti, “un soffio della potenza di Dio” e “un riflesso della luce di Dio”
(Sap. 7.25 s). Per mezzo di Sophia, “i Signore fondo la terra” (Prv.
3,19); anzi fu lei “Vartefice” o “Varchiterto” della creazione (Prv. 3,18),
partecipe alla “tonoscenza stessa di Dio”, “artefice di musto”, da lel “ogni
cosa deriva” (Sap. 8,4ss.).

Per la tradizione sapienzale, la creazione per mezzo della parola ¢
creazione per mezzo di Sophia:

“Dio dei nostri padri... tu con la tua parola hai fatto
l'universo, con tutta la tua saggezza hai formato
{uomo” (Sap. 91s).

Infatti, in un esercizio di autorith notevole, Sophia stessa si pro-

clama Parola divina:
La sapienza fa l'elogio di se stessa
e proclama la sua gloria in mezzo al suo popolo.
Prende la parola nell assemblea del popolo di Dig
¢ loda se stessa alla presenza dell onnipotente:
“Sono io la parola pronunziata dall’ Altissimo”
(Sir. 24,1).

Commenta uno studiosa: “Nella letteratura sapienziale, il ruolo
della potente parola divina di solito viene assunta dalla figura della
Sapienza”,

Si & molto discusso se, e fino a che punto, il pensiero di Filone,
filosofo ebreo di Alessandria, abbia influenzato la lettera agli Ebrei e
il vangelo di Gv.. Mentre la maggiore parte degli studiosi nega una
dipendenza diretta dagli scritti di Filone, il suo pensiero ¢ importan-
te non solo perché utilizza il concetto del Logos, ma perché o utiliz-
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za in modo consapevole per sostituire Sophia.

Mentre per la tradizione sapienziale Sophia ¢ la Parola erano
diventate sinonime, per Filone, le cose non stanno pil cosi; Sophia,
come figura femminile, non pud pit adempiere le funzione che egli
atrribuisce al Logos: “Poiché¢ la preemincenza appartiene sempre al
maschile, e il femminile mai lo raggiunge ma ne & sempre minore,
non facciamo caso alla discrepanza di genere delle parole e diciamo
che la Figlia di Dio, petsino Sophia, non solo ¢ maschile ma & anche
padre, seminando ¢ generando nelle anime, prontezza di apprendi-
mento, disciplina, conoscenza, buon senso e azioni lodevoli”.

Mentre potremmo pensare che gli autori biblici, assegnando a
Cristo gli attributi di Sophia, non fanno che ripetere la maschilizza-
zione della Parola operata da Filone, le molte differenze tra la nozio-
ne del Logos nel pensicro di Filone e nella testimonianza scritturale
potrebbero condurci alla conclusione opposta: “in questi ultimi gior-
ni”, Sophia viene aggiudicata particolarmente atta a descrivere ['atti-
vird divina del Cristo. Si pud quindi considerare (Eb. 1,1-3) “un
esempio eclatante di cristologia sapienziale™.

Possiamo dire altrettanto di un altro brano che precede Gv., lin-
no prepaolino di Col. (1,15-20) nel quale di nuovo vengono attri-
buite a Cristo le caracteristiche di Sophia. Infacti, anche Sophia &
“un'immagine della bontie di Dio” (Sap. 7,26), “primogenite di ogni
creatura’, “con Dio al principio dei suoi atti, prima di fave alcune delle
sue apere pit antiche... stabilita fin dall'eternita” (Prv. 8,22), strumen-
to, come abbiamo visto, della creazione. In modo inequivocabile
Iautore di questa letrera identifica Sophia col Cristo “nel quale tutti i
tesori della sapienza sono nascosti” (Col. 2,3).

1I prologo di Giovanni si trova all'apice dello sviluppo cristologi-
co neotestamentario. Identificando Geslt con il logos, questi versi
gettarono la base di tutto il pensiero cristologico dei primi secoli,
facilitando la trasposizione del primitivo pensiero cristiano nelle
categorie filosofiche dell'ellensimo. E' importante per il nostro scopo
constatare che l'identificazione tra Sophia ¢ Cristo, gia operata da
una parte del pensiero cristiano, non viene abbandonata dal vangelo
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di Giovanni ma addirittura intensificata. Il prologo non solo ripren-
de gli elementi principali della tradizione sapienziale: la natura divi-
na della Parola, il suo essere con Dio alle origini, il suo ruolo nella
creazione e, infine, il suo fare cerchio col corpo. Ma ne aggiunge
degli altri. Anche Sophia & la luce che vince le tenebre; anche Sophia
si muove “nel mondo’, ha dimorato in Isracle e vi & stata respinca,
anche Sophia d corpo alla gloria, grazia e verita di Dio. Infine,
anche Sophia & “Vunigenita”, tessuta nell'utero divino prima dell'ini-
zio della terra.

Possiamo concludere che “in ogni parte del prologo giovanneo

riscontriamo !'influenza di Sophia” cosicché “ il Logos ¢ semplice-
mente Sophia che prende corpo”. In Cristo, quindi, la parola divina,
Sophia stessa diventd corpo “Cristo incarna la divina sapienza ciod
['azione creativa, rivelatoria e salvifica di Dio cosicché cid che si attri-
buisce a Sophia possa essere attribuita a Cristo senza resto (remain-
der)” Ci troviamo davanti ad un fatto poco conosciuto e davvero
sorprendente: ai primi autori cristiani, ¢ a quelli che ho citato si
potrebbe aggiungere anche Paolo, Matteo, non esitarono a parlare di
Gesti, del Cristo, della Parola con immagini, concerti, parole il cui
referente originario cra femminile.
Mentre la maggior parte dei teologi hanno ignorato le questioni che
la cristologia sapienziale, ciod una cristologia derra al femminile, sol-
leva per la cosiddetta maschilitd di Dio, una parte del pensiero fem-
minista ha letto tale cristologia come la maschilizzazione definitiva
di Sofia. Io non credo, come il teologo appena citato, che nell'asse-
gnare a Cristo gli attributi di Sophia non ci sia residuo. Anzi, credo
che & proprio a partire da quel residuo che noi possiamo dire al fem-
minile la Parola che & diventata carne. E" Sophia stessa ad illuminare
Ia nostra teologia, rendendoci capaci, cioé autorizzandoci a dare voce
femminile alla parola divina, riportandoci alle origini in cui parola e
carpo si abbracciavano e un Dio donna i allattava con i pure larze
della parola”, (1 Pu. 2,2).

In un rentativo di rendere il rotolo un pe' meno amaro e un po'
pitt dolce, ho tessuto insieme fili diversi del pensiero cristiano, della
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teologia femminista e della filosofia della differenza sessuale. Non c'e
dubbio che la teologia cristiana, identificando la parola divina con
Gest e questo col logos, abbia rispecchiato e rafforzato U'ordine sim-
bolico patriarcale. Non credo, perd, che le scritture siano cosi mono-
litiche come vorrebbe farci credere una certa tradizione teologica.
Infatdi, il logos, riportandoci all'origine i riporta a Sophia “wabilita
fin dalleterniva, dal principio, prima che l terva fosse” (Prv. 8,23).

Partendo dall’ordine simbolico della madre teorizzaro da Muraro
e valendomi della recente ricerca sugli scritdd sapienziali, ho voluto
operare una correlazione tra il cerchio di corpo e di parola, da una
parte, e la parola divina che fa corpo, dall'altra. Rirengo non solo che
fa tradizione sapienziale ¢i permerra di dire al femminile la parola
divina e quindi di dare nome al Dio che manca alle donne, ma
anche che la Divina Sapienza stessa sia fonte della comperenza sim-
balica delle donne e dell'autorita femminile. Nel vangelo di Gv., il
quale presenta Gestt in termini di Sophia incarnara, le donne, dando
corpo al discepolato, esercitano aurorith o ralvolta “superion fem-
minile”. Infatd si & ipotizzato che in Gv. l'autorita femminile non
solo sia legara a Sophia ma che venga contrapposta alla tendenza da
parte di un settore della chiesa di escludere le donne da posizioni di
guida, togliendole, appunto, la parola.

La mia proposta certamente non esaurisce la questione, nel pen-
siero cristiano, dell'autoritd femminile e dell'immagine divina. Sono
d'accordo con Fiorenza che il recupero della figura di Sophia, in cui
non mancano certamente delle ambiguira, & soltanto una delle possi-
bili strategie aperte alle donne per porer dire Dio al femminile.
Turtavia, nella presente congiuntura, caratterizzata dall'incontro tra
pensiero della differenza ¢ teologia femminista, credo che la figura
della Divina Sapienza ci permetta di unire a! femminile corpo e
parola, parola e corpo, ¢ di rendere il rotolo, che al primo assaggio ¢
amaro, dolce come il micle.
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Autorita e libertd: appunti per una rilettura femmminile
della storia del cristianesimo *

Adriana Valerio

“Liberta” e “auroritd” sono categorie inconsuete per delineare
una storia al femminile conosciuta per lo piti come esperienza per-
manente di subalternitd ¢ di discriminazione; tuttavia possono
diventare feconde se usate sia per correggere stereotipi sedimentati
nei secoli che per recuperare una presenza significativa di donne
“autorevoli” lasciate in ombra da una lettura storica di parte 1. Non
posso certo ricostruire tutta la storia del cristianesimo, ma solo offri-
re delle esemplificazioni che riconsegnino spessore a quelle persona-
lita femminili, sottracndole dall'appiattimento della nostra memoria
selezionatrice.

Pensare alla libertd delle donne significa in qualche modo inter-
rogarsi sui modi femminili di autoaffermazione, sull'emergere della
loro coscienza autonoma nei confronti del’auroritk maschile impe-
rante, sulla conquista di spazi di libertd. Ed & proprio su quest'ulii-
mo termine che vorrei fermare la mia artenzidne.

La libertd cristiana nel suo nascere non poggia sulla razionalita
della filosofia stoica, né sulla conquista della ragione consentita solo
ad un'élite della societd; essa ¢ slegata all’obbedienza della fede nel
Cristo, al riconoscimento della signoria dello Spirito (Rom 8, 1 ss).
Significa, per ogni credente, essere libero dall’oppressione del pecca-
to, dagli impedimenti della legge {Rom 6.14 ss), dai legacci del
mondo (Gal. 4,4 ss); essere responsabili nei confronti del messaggio
di salvezza che Gesii di Nazareth ha rivolto a turti: donne, uomini,
schiavi, liberi, pagani, giudei (Gal 3, 28).

* Questa relazione & siata gid pubblicata in Ruole ¢ antorizi della donna nella Chiesa, a cura
di T. Sanuella, SEL, Torino, 1996, pagg. 49-54
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Tale inusitata libertd viene espressa anche con il termine parrhe-
sia per indicare la liberta di parola del discepolo di Cristo nei con-
fronti delle autoritd del mondo; troviamo allora le prime martiri cri-
stiane che rispondono “a testa alta” ai propri mariti, padri, torturato-
ri per difendere la propria scelta di fede o che intercedono presso i
vescovi per i fratelli della comunitd in difficolth. Parrhesia & dunque
un “parlare con franchezza” che ritroveremo anche nei secoli seguenti
in altre testimonianze femminili: nell’atteggiamento di lldegarde di
Bingen (sec. XII) allorché ottantenne e novella Antigone, si opporra,
in nome del diritto di sepoltura, alla decisione del vescovo di dissot-
terrare un nobile per bruciarlo come eretico; nella posizione ferma di
Chiara d’Assisi (sec. XIII), quando disobbedird a papa Innocenzo
III, perché voleva recedere dal privilegium paupertatis, affermando:
“A nessun patto, e mai, in cterno, desidero essere dispensata dalla
sequela di Cristo”; nelle parole profetiche di Brigida di Svezia o di
Caterina da Siena (sec. XIV), allorché chiederanno ai papi di lasciare
Avignone e di ritornare a Roma per porre fine al grande Scisma
d’Occidente (1378-1417); nell'impegno pubblico delle sante vive
dell'amanesimo, quali Arcangela Panigarola a Milano o Domenica
da Paradiso a Firenze (sec. XVI) coinvolte in prima persona nelle
grandi questioni della Riforma della Chiesa, con parole spesso aspre
nei confronti del clero corrotto. Gli esempi possono moltiplicarsi
anche se, depo il concilio di Trento, nella cultura dell'obbedienza
che la Controriforma cattolica favorira, ben altre forme assumera la
liberth. Sard piti raccolta, intima, vissuta per lo pilt nella solitudine
di drammatici colloqui con Dio; cosi il caso di Maria Celeste
Crostarosa (sec. XVIII) in ascolte sempre della propria coscienza
soprattutto nei momenti di tensione con il padre Tommaso Falcoia,
ben consapevole del proprio cammino conforme alla volonta di Dio;
cost la Gaetana Sterni (sec. XIX) che sovente esprime avversione ¢
dubbi sullopportunica della totale sotromissione al proprio confesso-
re, non mancando di trasgredire la regola dell’obbedienza quando la
sente non rispondente ai bisogni della caritd o alle esigenze della
liberea.
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Anche i dubbi che la donna ha posto nei secoli sono per noi i
segni della coscienza inquieta, che, nell'interrogare le “veritad” acqui-
site, cerca, attraverso sentieri alternativi, i fondamenti di una propria
autonomia, di una propria legittimitd di lertura. La badessa Eloisa
{sec. XV1I) esprime dubbi sulla opportunitad che la donna segua
regole monastiche (di S. Benedetto, di S. Agostino) pensate da e per
uomini, che non tengono in alcun conto delle specificith femminili;
¢ il suo dubbio sara fertile in Chiara d’Assisi, la prima donna a scri-
vere una Regola per le donne, trasformando radicalmente i canoni
della vita monastica tradizionale. Dubbi esprimera Teresa 1Y Avila
{(sec. XVT} allorché manifesteri il suo dolore per la condizione della
donna: “Signore dellanima mia, w1, quando peregrinavi quaggiti
sulla terra non aborristi le donne, ma anzi le favoristi sempre con
molta benevolenza e trovast in loro tanto amore e persino maggior
fede che negli uomini (...). Nel mondo le onoravi. Ci sembra quindi
impossibile che non riusciamo a far alcunché di valido per te in pub-
blico, che non osiamo dire apertamente alcune verita che piangiamo
in segreto, che w non debba esaudirei quando ti rivolgiamo una
richiesta cosi giusta? To non lo credo, Signore, perché faccio affida-
mento sulla tua bontd e giustizia. So che sei un giudice giusto e non
fai mai come 1 giudici del mondo, i quali, essendo figli di Adamo ¢
in definitiva tutti nomini, non esiste virelt di donna che non ritenga-
no sospetta; o mio Re, dovrd pur venire il giorno in cui tutti si cono-
scano per quel che valgono (...). Vedo profilarsi dei tempi in cui non
c'¢ pili ragione di sottovalutare animi virtuosi e ford per il solo fato
che appartengono a delle donne” (Cammino di perfezione, 1V, 1: il
brano ¢ staro espunto dal censore e solo recentemente scoperta).

Non si pud evidenziare, nelle parole della santa spagnaola, Ia pre-
senza dell’ironia che, accanto al dubbio, & servita alle donne per con-
quistare spazi di liberta. Essa infatti & la capacitd di rovesciare gli
schemi precostituiti, contestando gli assoluti della ragione. Uironia,
come il dubbio, rappresentano l'alternariva, e la donna si pone come
alternativa al mondo maschile perché esprime I'altra possibilita di
lettura del mondo, la legittimita del pluralismo, la contestazione
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delle forme ritenure uniche e universali. Non a torto Hegel definir la
donna “Ieterna ironia della comunitd”,

Dubbio e ironia manifestano le credenti che leggono la Scrittura,
soprattutto quando meditano su quel “le donne tacciano in assem-
blea” (1 Cor. 14,34) la cui interpretazione tradizionale, ¢ maschile,
aveva comportato il divieto di ogni “parola autorevole” femminile.
Lapostolo Paolo, in visione, cosi conforta il pensiero della mistica
fiorentina Domenica da Paradiso, una sorprendente predicarrice
rinascimentale: “To in dette parole non ho inteso di fare resistenza
allo Spirito Santo, né potevo fargliela st come né alcuno gliela pud
fare. Laonde io non ebbi pensiero in dette parole di proibire la predi-
cazione ad alcuno, anzi dissi che nessuno doveva tacere (...). E dopo
di me sono state molte donne, le quali ripiene di Spirito Santo
hanno predicaro la vita e dourina delle quali & celebre nella santa
chiesa e 'anime loro sono beate nella gloria del cielo, perché predi-
cando non errono ma faciono la volonta del loro Sposo”.

La libertd delle donne, ne sono sempre pili convinta, si gioca
molto nella loro possibilita di radicarsi nella Scrittura; questa infar
pubd divenire una straordinaria occasione di autonomia, di autoderer-
minazione.

Ricordo anche come la fettura della Genesi( Gen 1, 27) porti le
mistiche Ildegarde di Bingen (1098-1179) ¢ Beatrice di Nazareth
(1205-1268) ad affermare anche per la donna fa creazione ad imma-
gine di Dio, capovolgendo la secolare spiritualita androcentrica
dell'imago Dei (“image Dei invenitur in viro .... non ....in muliere”)
che escludeva la natura femminile, considerata inferiore, da rale pri-
vilegio. Lumanesimo offrira ulteriori elementi di riflessione.

La scrittrice laica Cristina da Pizzano (1364-1430) nel suc Le Livre
de la Cité des Dames, per poter fondare una “citea delle donne” dovri
confutare le tradizionali interpretazioni bibliche: “ Dio onnipotente,
nel suo pensicro divino aveva da tutta I'eternitd Pidea di uomo e di
donna questa fu formata ad immagine di Dio. Egli ha creato 'anima
cost buona e nobile, identica nel corpo della donna, come in quella
dell'uomo. Leccellenza o Pinferiorita del genere non risiede nei loro
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corpi secondo il sesso, ma nella perfezione dei loro costumi e delle
loro virtl1”.

Nella badessa Eloisa (1101-1164) la conoscenza scritturistica
Faveva condotta ad una riconsiderazione dei criteri etici del tempo:
“L'unica diversith che pud sussistere tra un uomo laico ¢ un uomo di
chiesa, un monaco, & che il primo pud vivere con una donna ma in
tutro il resto & tenuto a comportarsi come un uomo di chiesa. Le
stesse beatitudini promesse da Cristo (Mt 5, 1ss) non valgono sol-
tanto per 1 monaci, altrimenti il mondo si dannerebbe e la virth
sarebbe limitata in confini troppo angusti. E come potrebbe essere
sacro il matrimonio se ci fosse cosi di ostacolo? (...). Non ¢’¢ sostan-
ziale differenza tra Giovanni che non si & mai sposato, e Abramo che
ha avuto figli, perché entrambi, I'uno restando celibe, I'altro sposan-
dosi, a seconda delle circostanze, hanno militato per la causa di
Cristo ... solo la virtll & meritoria agli occhi di Dio e tutti coloro che
sono pari per virtll, benché le loro opere siano diverse, sono ugual-
mente cari al Signore. Cosi i veri cristiani devono occuparsi
dell’'uomo interiore, arricchirlo continuamente di virtii e purificario
da tutti i vizi, mentre del’uomo esteriore possono curarsi poco o
addirittura trascurarlo (Mr 12, 1) (...). Pertanto dobbiamo valutare
attentamente non le cose che facciamo, ma l'animo con cui le faccia-
mo”. Ognuno pud valutare la carica rivoluzionaria di questa parole,
dette in un contesto monastico, regolamentato da rigide norme este-
riori e che considera la scelta claustrale quale via privilegiata alla sal-
vezza. Lunird della vocazione cristiana, la positivita dell’esperienza
matrimoniale, 'intenzionalicd dell’atto che nasce da intima coscienza
etica, I'atrenzione alla persona umana considerata nella sua specifica
individualita nascono in Eloisa dalla meditazione sulla Bibbia, della
quale mostra di possedere una straordinaria conoscenza.

L'ampliarsi della sensibilicd scritrurisrica in area umanistica con-
sente anche a laiche I'accesso al libro sacro, fuori, dunque, dalla tra-
dizione della grande cultura monastica.

La duchessa Carerina Cybo, legara all’evangelismo italiano, legge
i testi sacri in lingua ebraica; Giulia Gonzaga, che fa parte del circolo
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mistice Juan del Valdes a Napoli, studia il Nuovo Testamento in
Volgata; la regina Margherita di Navarra, legata al circolo riformato-
re di Meaux, all’esegesi del teologo Lefevre &’ Eaples, richiama nelle
sue opere (novelle e drammi biblici) Ja Scrittura offrendo stupende
pagine di moderata pietd mistica. La poetessa italiana Vittaria
Colonna legge direttamente la Bibbia con peculiari chiavi interpreta-
tive: recupera la figura della Maddalena (“'amata discepola”, “T'apo-
stola prediletta”) nel suo ruolo attivo, di annunciatrice; valorizza con
tenere riflessioni il ruolo di Maria “compagna, rifugio, madre”;
difende P'adultera contro {interpretazione teologica corrente, perché
rifiuta di pensare la donna impaurita davanti al Signore: piuttosto
ama sottolineare U'infinita dolcezza del suo animo per P'amore salvifi-
co che F'ha liberata dal peso della colpa.

E ancora sappiamo intenso il rapporto con la Scrittura delle
mistiche Antonia Negri, Battista Varano, cost come, in contesti
diversi da quelli cartalici, delle lollarde, delle quacchere, delle ana-
bacttiste, anche se non & facile conoscere i contenuti di questa esegesi
femminile ancora tutta da conoscere.

Infine, un ultimo esempio di lertura della Bibbia da parte delle
donne. Ci troviamo in Messico nella seconda meta del "600. Una
suora geronimita, Juana Inés de la Cruz (1648-1695), stupisce con la
sua cultura enciclopedica (scienze naturali, musica, letteratura, teolo-
gia, fisica, storia). Verso il 1690 ha I'ardire di criticare la predica del
gesuita Antonio Vieira; durissime sono le reazioni. Le pressioni del
confessare e della chiesa locale la costringono a regalare la sua copio-
sa biblioteca (pilt di quattromila volumi), { suoi strumenti matemati-
ci ¢ musicali e a dedicarsi ad una rigorosa vita ascetica. Nella
“Risposta della poetessa alla molto illustre suor Filotea de la Cruz”,
indirizzata nel 1691 al vescovo di Puebla, deve difendersi dall'accusa
di eccessivo amore per gli studi ed offre una testimonianza straordi-
naria di intelligenza erudita. La Scrircura & da lei citata e commenta-
ta con competenza: “E’ indubbio che per la comprensione di molti
passi bisogna conoscere bene la storia coi costumi, le cerimonie, 1
proverbi e perfino i modi di dire dei tempi in cui quei passi sono
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stati scricti, alerimenti non si sa su cosa poggino e a cosa alludano
alcune frasi delle Sacre Scritture”.

La Bibbia le serve anche per costruire una sorta di genealogia
femminile, sulla quale fondare la propria identitd di donna aurono-
ma: “Debbo anche confessare che, essendo cosi chiara la mia voca-
zione intellertuale da non aver bisogno di modelli, nondimeno mi
sono stati d’'aiuto i mold esempi che ho letto di donne che si sono
distinte sia nelle lettere sacre che in quelle profane. Vedo per esem-
pio una Debora che faceva leggi, militari e civili, ¢ governava un
popolo in cui c’¢rano molti uomini dotti. Vedo una sapientissirna
regina di Saba, cosi dotta che osd mettere alla prova per mezzo di
enigmi la dotrrina del maggiore dei sapienti, senza ricevere alcun
biasimo per questo, anzi divenendo per questo motivo giudice degli
increduli. Vedo tante donne illustri: alcune dotate del dono profetico
come Abigaele; altre di capacita di persuasione come Ester, altre di
pieti come Rahab; altre di perseveranza come Anna, madre di
Samuele; e innumerevoli altre, che si sono segnalate per alire doti e
qualicd”, |

La Bibbia dunque riconsegna alle donne la parola: attraverso la
sua assimilazione interiore nella straordinaria esperienza mistica; nei
molteplici modi della predicazione e della direzione femminile; in
quell'appello alla Libertd (2 Cor 3, 17) che caratterizza la storia dei
movimenti giudicati eretici, che vogliono riconsegnare alla donna
quella autorira e liberta negate nella grande Chiesa (penso alle mon-
taniste, alle valdesi, alle guglielmite, alle donne del movimento del
Libero Spirito ecc.).

Ma, accanto alle tante tracce di affermazione di liberta, abbiamo
analoghe testimonianze di signoria femminile?

La grande epoca delle badesse benedettine (VIII-XV sec.), per
quanto esperienza aristocratica, rimanda ad un esercizio di porere
femminile ancora poco studiaro. 1 poteri episcopali che esse esercita-
vano nel proprio territorio abbaziale, 'ampia autorita giuridica e spi-
rituale loro riconosciuta, la cultura profana e religiosa cui potevano
accedere, il governo spesso rivolto anche alla componente maschile
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(per esempio nei monasteri doppi a direzione femminile) indicano
un reale esercizio di signoria femminile diffusa e durevole.
Las Huelgas in Spagna, Wichbly in Inghilterra, Fontevraule in
Francia, Conversanc in Ttalia, sono alcuni nomi di citra legate a sto-
rie di abbazie femminili medioevali, affascinanti per la nostra ricerca
¢ allo stesso tempo ancora misteriose, soprattutto per le conoscenze
delle modalith specifiche di esercizio del potere. Relativamente
all’organizzazione delle comunitd, & essenziale lo studio di quelle
ideate dalle madri-fondatrici, attente alle esigenze femminili e sensi-
bili alla gestione dell’aurorita di tipo “materno-partecipativo”.
Chiara d’Assisi, ad esempio, la prima donna che scrive una Regola
religiosa per le donne, di vita a una comunitd alternativa a quella
tradizionale benedettina, a disciplina rigida e forremente gerarchica,
capace di creare tra la madre e sorelle uno spazio di corresponsabilita
e di cooperazione, libero dalle forme di dominio. Brigida di Svezia
(XV1 sec.) progetta una comuniti religiosa doppia, maschile e fem-
minile, a direzione materna, secondo il modello pentacostale. Angela
Merici (XVI scc.) da origine 2 una societd democratica di donne,
recta da una disciplina flessibile .... e gli esempi possono continuare.

Anche la direzione spirituale & un campo di indagine nel quale
rinvenire una signoria femminile forse pil specifica per la storia di
genere, di quella di potere giuridico che avvicina di molto l'autorita
delle badesse a quella degli uomini. La direzione spirituale delle
donne & autorevolezza della persona, guida dell'anima; & offrire indi-
cazioni essenziali nell'impervio cammino della fede; & essere pedago-
ghe della vita. E” quella esercitata dalle ammas {le madri) del deserto;
dalle beghine delle Fiandre; dalle intense spiritualita delle tante sante
che spesso ribaltano i rapporti con i loro confessori, divenendo, da
discepole, maestre; dalle innumerevoli voci profetiche, coscienze cri-
tiche, impegnate nel processo di rinnovamento, non solo della
societa e della chiesa, ma anche della spiritualita ¢ delle modalira di
esperire il trascendente.

La profezia femminile, inaugurata da lidegarde di Bingen (sec.
XID), & il canale non istituzionale attraverso il quale le donne opera-
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no un rovesciamento delle parti, grazie alla chiamara dello Spirito
Santo, che non elegge in base al ruolo istituzionale, ma considera la
fede e Pamore presenti nell’animo del credente. Lo “Spirito
Sapienza” ({nella cultura cbraica di genere femminile) di a queste
donne P'opportunita di prendere la parola autorevole per svolgere
una funzione profetica di grande rilievo ecclesiale ¢ politico.
Discernimento della storia, giudizi sul mondo, annunci di speranze
entrano nell’opera di queste donne che escono dall'anonimato e dal
silenzio per irrompere nella storia penetrandone lintelligenza. La
donna-profera ¢ la coscienza critica che dirige la chiesa e ne giudica i
comportamenti: che vuole liberare il clero dalle trame del potere, la
chiesa dalle rigidita istituzionali, la teologia dalle sicurezze arroganti.

La signoria spirituale (delle profetesse, delle mistiche, delle cari-
smatiche) diventa luogo di libertd, cost come "autonomia della
coscienza (fondamento di libertd) & il presupposto per Pesercizio
dell’autarica. Ed entrambe, vissute dalle donne, assumono i caratteri
peculiari dell'esperienza religiosa femminile, tesa a sottolineare del
trascendente gli aspetti misericordiosi dell’accoglienza, del nutrimen-
to, dell’abbandono fiducioso, attraverso 'uso del linguaggio mistico
dellamore (sponsale, materno e filiale). Una fede, dunque, quella
vissuta daile donne, non pacifica, non luogo di consenso, ma che
rompe le armonie prestabilite; di essa bisogna ancora oggi valorizzar-
ne l'autorevolezza, fondata su un sapere, non pitt dogmatico e inso-
lente, ma materno e dialogante.

I A. Valerio, Donne scrittura - Per una storia dell’esegesi femmini-

le, in GYf specchi delle donne, Cens, Milano 1994, 55-63

Per maggiori approfondimenti:

A. Valerio, Cristianesimo al fernminile, D’ Auria, Napoli 1990
A. Valerio, Donna potere e profezia, D’ Auria, Napoli, 1995
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INTERVENTI






Simonetta Angiolillo

In questo mio intervento desidero delineare un rapido quadro
della posizione della donna allinterno delle chiese protestanti e in
particolare delle chiese battista, metodista e valdese che conosco
meglio.

Che in ltalia a partire dal 1962 sia possibile per le donne diven-
tare pastore & cosa, credo, ben nota anche al di fuori dell'ambiente
protestante, sulla quale quindi non mi soffermerd. Partird invece
dalPanalisi della siruazione in una comunita qualsiasi come quella
bactista di Cagliari: qui il Consiglio di chiesa, I'organo che governa la
vita della comunit, da ormai molti anni & composto, in egual misu-
ra, da uomini ¢ donne. Ruoli di responsabilitd, come quello di
“anziano di chiesa” (che per l'ordinamento batrista ha una funzione e
una dignitd equivalenti a quelli del pastore) o di segretario, sono affi-
dati a donne che sono state elerre. La comunitd dunque riconosce
loro una aurtorit, ma non sono queste le sole donne alle quali viene
riconosciuta autoritd. Non & raro infacti che il culto sia tenuto da
una donna, non una pastora ma una qualsiasi di noi, giovane o
mena giavane, che si senta di farlo e alla quale la comunitd, ateraver-
50 la sua commissione teologica, chieda di predicare. Questo avviene
con la massima naturalezza, con maggiore o minare frequenza a
seconda delle circostanze. Devo perd precisare che il fenomeno non
¢ limitato alle donne ¢ trova spiegazione e fondamento in uno dei
punti fermi della teologia protestante, il sacerdozio universale di turti
i credenti, affermazione cioe, che tusti i credenti sono chiamati a
predicare I'evangelo, ciascuno secondo i carismi che ha ricevuto. Ma
I'aspetto piu caratteristico e pilt significativo di una chiesa evangelica
e costituito dalla partecipazione femminile in tutt i momenti della
vita comunitaria e al tempo stesso dal riconoscimento di autorita nei
confronti delle donne da parte dei membri di chiesa. In assemblea,
negli studi biblici, in consiglio partecipano attivamente donne di
diverso grado di istruzione e con la stessa autoriti.
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Spostandoci a livelle nazionale, troviamo molte donne che rico-
prono rucli tradizionalmente riservati agli uomin. La chiesa valdese -
ha avuto, fino all’estate passata, una vicernoderatora (il moderatore &
la suprema carica: presiede la Tavola ¢ insieme a questa governa la
chiesa, attuando le delibere del sinodo, assemblea annuale che & il
vero organo decisionale delle chiese protestanti). Il centro ecumenico
di Agape ¢& diretto da una pastora valdese; la pastora E. Green fa
parte del Dipartimento di teologia dell Unione delle chiese battiste
d’Italia.

Questi sono solo alcuni esempi, aliri ancora si potrebbero fare;
ma preferisco sottolineare un altro punto e cio¢ lattenzione che il
mondo protestante da tempo presta alle probiematiche della donna.
Richiamo solo alcuni dati. Il Consiglio Ecumenico delle Chiese,
organismeo internazionale che riunisce fe chiese protestand, anglicane
e ortodosse, ha indetto un decennio di solidarietd con la donna,
decennio che ormai sta volgendo al termine. E ritornando in ambito
italiano, alla fine della guerra il pastore valdese Tullio Vinay, che
negli anni ‘76-'83 & stato senatore per la Sinistra indipendente, insie-
me a numerosi ragazzi ¢ ragazze volontari provenienti da vari paesi
d’Europa, costruiva nelle Valli Valdesi, in Piemonte, Agape, luogo
di incontro e di confronto non solo tra credenti di diverse confessio-
ni religiose, ma anche tra credenti, atei, agnostici, italiani e non;
luogo di riconciliazione e di studio. Ad Agape, da qualche tempo
almeno un campo studi all’anno ¢ dedicato appunto alle donne. Per
il ‘96 sono in programma un campo donne Pasqua, dal titolo
“Corpo a corpo col monde” e un campo donne estivo su “Passione
politica, passione spirituale”, mentre agli inizi di novembre se ne &
svolto uno su “Memoria trasformativa: [e donne in Agape” e tra il 7
e il 10 dicembre ne & previsto un altro dedicato a “Un fatro di donne
e macchine”, Esiste una associazione delle teologhe protestanti,
Sophia, e una delle giovani della Federazione Giovanile Evangelica
Traliana, Cassiopea. Grande attenzione viene prestata al problema del
linguaggio, con un utilizzo preferenziale di quello non inclusivo.

Un altro punto da sottolineare & che, se & vero che questo fervore
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di iniziative ha sicuramente ricevuto impulso dal movimento delle
donne, ¢ altrettanto vero che non si tratta comunque di un fenome-
no recente. Conosciamo una donna (Emily Gould) che ha tanta
autorita da fondare a Roma, dieci anni dopo la presa di Porta Pia, un
Istituro, inizialmente una scuola che, trasferito a Firenze, & tuttora
attivo, porta ancora il nome della Gould ed & atrualmente destinato
alla turela dei minori. Inoltre le Unioni femminili nelle chiese prote-
stanti risalgono al secolo scorso: in esse, accanto ad attiviek pitt mar-
catamente femminili rivolre all’assistenza e alla beneficenza, occupa-
va un posto centrale lo studio critico della Bibbia. E infine le donne
valdesi hanno diritro di voro attivo gia dal 1903 e quello passivo da
1930 (mentre a livello politico bisogna aspettare la repubblica perché
te donne possano vorare ed essere vorare).

Il quadro delineato naturalmente risente di una certa semplifica-
zione: molte di noi cadono tuttora nel peccato della delega e molti
uomini continuano a opporre resistenza di fronte alla arruale affer-
mazione delle donne. Ma si trarta di particolari che non modificano
la situazione generale, che ¢ quella di chiese che riconoscono autorica
alle donne.

Ci viene talvolra domandato come questo sia possibile in un
ambiente culturale, quello protestante, che & privo della mediazione
simbolica rappresentata nel catolicesimo dalle figure di Maria e
delle sante. In realtd, a noi donne protestanti non sembra che
'immagine di Maria, vergine e madre, estranea alla nostra realta di
donne reali e sessuate e modello per una educazione che vede nella
verginita la prima virth da perseguire, possa essere liberatoria. Al
contrario, ¢ la parola di Dio che veramente ¢i fa libere, la Parola che
si ¢ incarnata in Gesir: gli Evangeli testimoniano la continua atten-
zione di Gestt nel confronti delle donne. Guarendo la donna che da
dodici anni aveva perdite di sangue, povera, malata, emarginata per-
ché la sua malattia la rendeva impura, e attirando su di lei I'actenzio-
ne della genre, Gesit, oltre che liberarla da una sofferenza, le ridona
la sua dignita (Mt 9,20ss.; Mc. 5,21ss.; Lc. 8,40ss.); di fronte a
Marta che si lamenta perché Maria non la aiuta nelle faccende di
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casa ma & rimasta ad ascoltare Gesty, egli difende la scelta di Maria,
che pure cosi facendo aveva disatteso al proprio ruolo di donna
(Lc.18,38ss.). Ancora, prima di entrare a Gerusalemme, Gesit viene
unto con un prezioso unguento profumato; 'unzione per gli Ebrei
era un gesto importante che indicava la proclamazione del regno:
Gesti questo gesto simbolico lo fa compiere ad una donna e poi
osserva “Io vi assicuro che in wtto il mondo, dovunque sari predica-
to il messaggio del vangelo, ci si ricordera di questa donna e di quel
che ha fatto” (Mc. 14,9). In molte circostanze si rivela alle donne
prima che agli uomini: per la prima volta si rivela come Messia alla
Samaritana (Giov. 4,5ss.), le donne sono le prime testimoni della
resurrezione (Mt. 28,9ss.; Mc. 16,9ss.; Giov. 20,11ss.}, una donna,
Marta sorella di Lazzaro, confessa la sua fede con parele quasi identi-
che a quelle usate da Pietro(Giov. 11,27: “lo credo che tu sei il
Messia, il Figlio di Dio che deve venire nel mondo”, e Pietro, im Mr.
16,16: “Tu sei il Messia, il Cristo; il Figlio del Dio vivente”).
Commentando la diversa fortuna che questi due passi hanno avuto
nei secoli,la teologa M. Bithrig ha osservate: “La confessione di un
uomo e di una donna: una fonda la chiesa, sull’altra si sorvola”.
Infine, in una societd maschilista e patriarcale come era quella nella
quale viveva, Gesti sceglie, per descrivere I'atteggiamento di Dio nei
confronti degli uomini, 'immagine di una donna. Infatti egli rispon-
de ai farisei che lo criticavano per le sue cattive frequentazioni rac-
contando alcune parabole: quella del buon pastore che va alla ricerca
della pecora smarrita e quella del figliol prodigo sono assai note, ma
ce ¢ un'altra che ha avuto minor fortuna. Narra di una donna che
metie a soqquadro la casa per ritrovare una moneta perduta e che,
quando finalmente la trova, chiama le amiche e le vicine per festeg-
giare con lei (Lc. 15,8ss.).

Il comportamento di Gestt & quindi un comportamento rivolu-
zionario che sfida i tabli e le tradizioni consolidate della societd
patriarcale per fare delle donne le sue discepole, al pari degli uomini;
che priva la societd maschilista di quelle basi costituite dai ruoli pre-
stabiliti assegnati alle donne e agli uomini; che rida dignita alle
donne povere, emarginate, impure. (Juesto comportamento, questa
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attenzione nei nostri confronti costituiscono veramente la nostra
forza. E infatti non ¢ un caso che nel corso della storia i moviment
religiosi che hanno posto a loro fondamento lo studio della Parola si
siano caratrerizzati anche per una partecipazione attiva delle donne.

Alla fine del XII secolo, Gioacchino da Fiore difende la condan-
na degli hererici lugdunenses (cioe dei valdesi) da parte della chiesa
cattolica perché “essi indifferentemente e in modo indiscreto, sia
uomini che donne, senza istruzione, senza grazia, senza essere ordi-
nati, non tanto annunciano quanto falsano la parola di Dio”™ (merito
anathemizat Ecclesia lugdunenses hereticos, qui indifferenter et indiscre-
te, ram vire quam mdieres, sine doctrina, sine gratia, sine ardine, non
tam annuntiant quam adulterant verbum Dei...).

Una netta condanna nei confronti dei valdesi che predicano
uomini e donne ritorna spesso negli scrittori che nel XIT e XTI seco-
lo denunciano gli errores valdensium: Praeter ervores iam dictos, gravi-
rer ervant, quid femings, quas suo consortio admittunt, docere permit-
tunt, cum hoc sit apostolicae doctrinae contrarium (Bernardo, abarte di
Fontcaude, ca.1190). lpsi etiam obviant Apostolo in hoc quid mulier-
culas secum ducunt et eas in conventu fidelinm praedicare fuciunt
(Alano di Lille, monaco cistercense, ca.1200). Secondo Stefano di
Borbone, frate a Lione nel 1223 1 valdesi rivendicavano addiritrura i
diritto di amministrare i sacramenti e di farli amministrare anche
dalle donne; e molee furono le donne interrogate dall’lnquisizione e
poi anche uccise.

La Riforma protestante, in seguito, con il rifiuto di una chiesa
gerarchica, la riproposta di una prassi evangelica, I'affermazione del
libero esame della Scrittura e il superamento dell’analfabetismo (gra-
zie alla educazione alla letrura della Bibbia tradotia nella lingua par-
lata e diffusa in ogni famiglia) costiruisce un nuovo momento
importante per la vita delle donne. La stessa conceziane che del
matrimonio hanno Lutero, Calvino e gli anabattist, il matrimonio
come espressione di una comune vocazione religiosa, roglie alla
donna qualsiasi subalternita nei confronti del padre o del marito, in
quanto uome ¢ donna hanno entrambi il dovere di testimoniare la
propria fede, deveno rispondere alla propria vocazione, pur net
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diversi compiti che lore competono. Anche la donna quindi & consi-
derata capace di riconoscere e mettere in prarica la volonti di Dio.

In questo quadro non deve allora stupire di incontrare alla fine
del secalo scorso, negli Stati Uniti, una figura come Elisabeth Cady
Stanton che nel 1892 chiede al Congresso il vota per le donne e nel
1895-98 pubblica The Woman’s Bible, uno studio critico di quei
passi dell’Antico e del Nuove Testamento che trattane esplicitamen-
te delle donne.
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Lia Bandinu

“Donne e cristianesimo” & un orizzonte storico di 2000 anni,

2000 anni di silenzio delle donne e sulle donne rispetro al dire e al’
detto della storia sui proragonisti maschili.
Ma vorrei restringere il campo dal 70 ai nosti giorni e soffermarmi
soprattutto sulf’area carrolica, anche se le piste della riflessione teolo-
gica al femminile sono ecumeniche e significativi sono 'apporto e la
vivacith dell'area protestante.

Veniamo alle due domande attorna alle quali ruota la mia rifles-
sione. Cosa hanno fatto e cosa chiedono le donne alla chiesa istitu-
zione? Cosa risponde oggi la chiesa?

Guardando il presente ecclesiale, ci si accorge che mai, come
oggi, si & parlato ranto di donna a livello magisteriale. Cito le tappe
piit significative
- ll messaggio del Concilio alle donne dell’8 dicembre del 65.

- Gli interventi di Paolo VI.

- La mulieris dignitatem di Giovanni Paolo 11,

- La lettera apostolica “Sacerdotali ordinazio™ del 94.

- La lettera alle donne, del 95, in occasione della conferenza di
Pechino.

Ultimamente & tutto un susseguirsi di messaggi, di riferimenti
alle donne anche in altri documenti (Donna educatrice alla pace).

Da non dimenticare che nel 75 lu congregazione per Pevangeliz-
zazione, apre alle donne Paccesso all'insegnamento teologico su cat-
tedre universitarie e la possibilith di tenere esercizi di spiritualith e
azioni liturgiche.

E’ del marzo del 94 il riconoscimento dell’interpretazione fem-
minista della Bibbia da parte della Congregazione della dortrina
della fede, che dice testualmente: “Le donne hanno preso una parte
pilt artiva nella ricerca esegetica: sono riuscite a percepire. spesso
~ meglio degli uomini la presenza, il significaro, il ruclo della donna
nella Bibbia, nella storia delle origini cristiane ¢ nella chiesa. La sen-
sibilita femminile porta a svelare e a correggere alcune interpretazio-
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ni correnti che erano tendenziose e portavano a giustificare il domi-
nio dell’'vome sulla donna”. Vorrei chiudere questa panoramica con
una citazione di papa Voytla: “Non ci puo essere una vera ermeneu-
tica delPuomo, ossia di cid che & umano, senza un adeguato ricorso a
cid che & femminile” (M. D.). Espressione imprevedibile se si pensa
che, fino a trent’anni fa, la posizione della chiesa sulla donna era
rimasta pressocché immutara per secoli.

C’t, dunque, da stare allegre?

Per alcuni versi, si, per altri si vivono momenti di estrema pro-
blematicitd. A guardar bene, la gerarchia, pur auspicando la presenza
femminile in tutti i campi delle attivitd umane, fa riferimento,
soprattutto al mistere del suo essere vergine /madre /sposa, dunque
ancora una volta alla sua funzione secondo natura, che trascina con
sé il domestico e il familiare, quale qualitd strutturante la donna
neila comunita. Eppure sembrerebbe acquisito che “la maternita ¢
uno degli stati al quale per vocazione Dio chiama la donna ma la sua
dignitd non si pud ridurre alla sua figura di sposa, di madre, di vergi-
ne. Anche "'uomo pubd essere vergine sposo e padre, eppure nessuno
pensa di ridurre 'uomo ad uno dei suoi aspetti” (Commissione
Conciliare, M. Bartoletti). Con cid non si vuole dire che la donna
voglia sottrarsi alla maternitd. Dopo lo smacce di un certo femmini-
smo e dell’ideclogia marxista che la volevano per forza fuori della
famiglia, la donna vuole riscoprire la maternitd, esperienza irrinun-
ciabile, la famiglia luogo del personale/politico, purché vissute come
ricchezza e scelte liberamente e non come ruoli fissi ed imposti. Va
in questa direzione 'espressione “procreazione responsabile” del
magistero. La donna nella chiesa, uguale all'uomo nell’'ordine della
grazia, non lo & nella prassi concreta, pertanto chiede equivalenza
delle diversith su cui si fondano i rispettivi ruoli liberi, partecipazio-
ne ai processi decisionali, corresponsabilitd, Non si tratra di realizza-
re una versione femminile del sacerdozio ministeriale, ma di passare
da una ecclesiologia clericale e verticistica a una comunionale, di
popolo di Dio.

Se il magistero conferma la non ammissibilita della donna al
sacerdozio, adducendo la Tradizione (la divina costituzione della
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Chiesa) e tralasciando la penosa elencazione di ben sette argomenti
del documento “Inter Insigniores” del 77, si deve ritenere che tutt
gli altri ambiti nella chiesa si aprano di diritro alla presenza femmini-
le: gli uffici ecclesiastici con potere decisionale, i servizi diplomatici
etc. Il rammarico del papa “per le responsabilita oggettive anche in
non pochi figli della Chiesa” per i secolari ostacoli al cammino di
liberazione delle donne, comincia a dare segni di un cammino di
conversione ¢ di rinnovamento. E’ su questa linea che si colloca il
decrero dei gesuiti sulla situazione della donna nella Chiesa e nella
socierd civile, promulgato recentemente. Esso recita testualmente:
“Abbiamo fatto parte di una tradizione civile ed ecclesiale che ha reca-
to offesa alle donne [...]. Riconoscendo questo, noi vogliamo reagire
personalmente e comunitariamente, e intendiamo fare tutro quanto
possibile per cambiare questa inaccettabile situazione”™(3,4,9).

Nella comunita ecclesiale cosa fanno le donne e cosa chiedone ?
Intanto sono loro ad aver reso possibile tutto cié di cui ho parlato,
anticipando cio che & staro successivamente riconosciuto. Bisogna
constatare con amarezza che V'attenzione della gerarchia alle donne
non nasce da un disagio intraecclesiale, per averle riconosciuto una
diversa dignita nella prassi concreta tenendole ancorate a ruoli pove-
ri e ripetitivi, ma da sollecitazioni culrurali esterne.

Sembrerebbero risposte correttive al pensiero moderno.

Ma la cosa pilt esaltante & questa irruzione vera e propria del femmi-
nile nella teologia. Le donne diventano soggetto della propria espe-
rienza di fede, della sua formulazione. Stanno di fatro riscrivendo
turto il sapere teologico, dalla cristologia alla reologia trinitaria, da
quella sacramentale all'antropologia. Si aggiunga la fatica titanica di
rilettura della scrictura (il 95 ¢ il centenario della pubblicazione della
Bibbia della donna) che le donne hanno compiuto ¢ compiono con
il metodo storico-critico, accetrato dalle chiese, merodo che restitui-
sce al testo la sua dimensione di libro dartato e culturalmente colloca-
to, per il quale sono possibili diversi livelli di lertura. Dice la
Borresen a questo proposito, che “la teologia si trova ad essere pro-
vata dalla sociologia e dalla psicologia, come in passato lo & stato
dalle scienze narurali con Copernico e Galileo. Allora i teologi furo-
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no costretti ad abbandonare una cosmologia geocentrica ed una
posizione antropocentrica dell’essere umano, ora si dovra rinunciare
ad una relazione androcentrica dei sessi e creare una antropologia
nuova e globale™.

Qual & I'importanza della riflessione teologica al femminile?

Uimmissione in quest’ambito delle dimensioni umane upiche
della strurcura culturale antropologica del femminile, la rivitalizza-
zione della cultura che diventa pienamente umana {(uomo-donna). Si
pensi alla riscoperta del volto femminile di Dio, alla riflessione tra
paternitd e maternitd in Dio e a come maschile e femminile ripro-
pongano il mistero di Dio uno ¢ trino.

Il rapporto donna ¢ teclogia trinitaria e donna ¢ chiesa, pud
mutare il modo stesso di concettualizzare il fatto chiesa. Se a
quest'ultimo termine, carico di connotazioni gerarchico- istivuziona-
i, si sostituisce quello di popole di Dio, ci si accorge come questo si
apre con naturalezza ad accogliere la diversit, la differenza; la plura- -
litd, la reciprocitd, la mutualita.

Laltro dato importante ¢ il miglioramento della qualita
dell’evangelizzazione. La riflessione critica della fede da aucorevolezza
all'annuncio, Alla donna nella chiesa le & stato sempre riconosciuto il
diritto/dovere all'annuncio ma questo & stato angolato nel privato e
inteso in senso riduttivo.

La Teologia femminista, che nasce intorno agli anni 70, & espres-

sione di donne femministe cristiane, impegnate nelle comunita in
una riflessione di fede.
Partendo dalla consapevolezza di una subordinazione ed emargina-
zione storica, perché senza questa non pud esserci fondazione e
costruzione del futuro, la teologia femminista parla di esodo
dall’emarginazione e di ingresso in una terra nuova di uomini e
donne. _

Riconosce le difficolta di un cammino comune per la presenza di
percorsi frammentati, la mancanza di un linguaggio e di una strate-
gia comuni,

Sottolinea 'importanza di una militanza ¢ la sororita.

In campo ecclesiologico fa valere il modello del discepolato su quello
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patriarcale, sostenendo che con Galati 3 (28) Cristo rende liberi e
sopprime tutti i privilegi e i rapporti di dominio (Fiorenza
Schussler).

Pone il problema di una ridefinizione del rapporro antropologi-
co/etico uemo/donna, rifiutando il vecchio modello della subordina-
zione, mettendo in discussione quello della complementarieta-donna
come complemento dell’'uomo che ¢ normativo (Cettina Militello).

Si oppone al modello emancipativo del femminismo radicale che
nega la differenziazione uomo/donna in nome di una astracta
paritd/identita.

Propone il modello antropologico della reciprocica nella differen-
za cioé - dell'essere per -. Considera fa persona come realth rivolta
alP’alero. Non solo, ma punta alla ridefinizione tra essere umano e
natura che non sia in senso gerarchico, smascherando tutte le strut-
ture di dominio.

Per concludere direi che I'analisi del dettato biblico mostra come
la ragione d’essere dell'uome maschio e femmina & iscricra in una
trama di relazionalith. “Ad immagine lo cred, maschio e femmina li
cred”. Dio non li crea nella separatezza ma nella relazione, “Ad
immagine” perché anche in Dio c'é relazione fra persone. 11 “crescete
e moltiplicarevi” & successivo e attiene alla funzione rispetto all’essere
posti dell’'uomo e della donna in un rapporto reciproco. Poi qualcosa
si rompe nel disegno edenico ¢ in questa lacerazione cosmica la reci-
procita iniziale uomo/donna, nel concretizzarsi storico, perde di vista
lotizzonte della persona per far prevalere quello della funzione. E’
questa reciprocita che bisogna riscoprire ¢ teorizzare per aprirsi
all'utopia di una umanita riconciliata, nella quale maschio e femmi-
na interagiscano e riesprimano la mediazione salvifica. La prevarica-
zione millenaria dell'uomeo sulla donna non & certo dovuta a Dio o 2
Geslt di Nazareth che hanno voluto fare figli e figliastre, quanto al
sisterna di riferimento culturale di tipo patriarcale e androcentrico in
cui il Kerigma & stato racchiuso.
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Pinella De Pau

Sono stata praticante e impegnata nell’Azione Catwolica fino ai
22 anni; ormai da tempo la fede & venurta meno, ma allora era per
me qualcosa di totalizzante.

Il nocciolo pilt "indigesto” del mio rapporto con il cattolicesimo
¢ rappresentato dall’obbedienza, che mi & apparsa virti tradizional-
mente richiesta alle donne e che ho sentito sempre come una limita-
zione. E questo aspetto, fa limitazione ~¢ in quaiche modo la subal-
ternitd- intrinseca all'obbedienza 'ho sempre collegata al magistero
della Chiesa cattolica sul ruolo femminile.

Percid ho sempre guardato con interesse e rispetto, ma con una
certa diffidenza, agli studi che molte donne autorevoli (da Diana
Sartori a Luisa Muraro, ad altre pilt volte citate anche in questa sede
da Elizabeth Green e da Lia Bandinu) in questo ultimo decennio
hanno fatto sulle monache e sulle sante, che vengono “interrogate”
come modelli di un percorso di vita vissuta fra realismo e liberta e
cosl, all'improvviso, mi & sembrato di poter capire come la scelta del
convento ¢ I'obbedienza stessa possano essere sentite come scelta di
liberta.

Lintuizione mi & arrivara nel ripensare ad alcuni passi del terzo
canto del Paradiso dantesco, cielo della Luna, che ospita gli spiriti
che mancarono ai voti e mi sono domandata se potevo permettermi
di fare una “provocazione”, accogliendo la mia intuizione ¢ collegan-
do il mio interesse per un approccio di genere alla letteratura e fa
mia abitudine - anche professionale - all’analisi dei testi.

Mi & sembraro legittimo - anche se certo & ‘azzardato - ispirarmi
alla Commedia dantesca (o meglio ad alcuni suoi passi) per cercare
una possibile risposta al tema di questo Convegno; magari una
risposta ancora approssimativa e provvisoria ma comunque utile,
credo, perché relativa a un petiodo storico in cui il modello culturale
cristiano ha un’assoluta egemonia.
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E infatti

- nella Commedia Dante rappresenta (in modo coerente ¢ com-
prensibile anche ai non specializzati) un modello culturale che trova
nel pensiero aristotelico le sue origini ¢ nella Scolastica la sua elabo-
razione teologica; un sistema di pensiero -e di comportamenti- che
sostanzia il Cristianesimoe medicevale ¢ si trasmette attraverso cre-
denze religiose, riti, insegnamenti, testi letterari in grado di esercitare
cosi una vasta influenza nella societi.

- la Commedia & sentita ancora oggi come poema cristiano per
eccellenza. Peraltro la sua diffusione (che tocca turd i tipi di Scuole
superiori) mi fa sperare in un potenziale interesse per questo approc-
cio anche fra i non addetti ai lavori e soprattutto allinterno di un
pubblico giovane.

Sulla base di queste considerazioni mi & sembrato che I'analisi di
alcuni brani della Commedia possa rappresentare uno spunto di
riflessione all'interno della tematica su cui oggi discutiamo, Donne e
Cristianesimo fra valorizzazione e obbedienza .

Si tracta di un'analisi per ora solo abbozzata, che ha bisogno di
essere elaborata (e verificata) in maniera sistematica; ma ho pensato
che proprio I'approccio, il metodo messo in atto possa essere
ur'indicazione utile per una rilettura di alcune opere ferterarie, alla
ricerca di percorsi femminili anche in ambito religioso; del resto
donne autorevoli che fanno riferimento alla filosofia della differenza
sessuale ci suggeriscono anche in letteratura un approccio di genere
(e cito per tutte Paola Azzolini e Letizia Comba, che abbiamo avuto
Popportuniti di conoscere e ascoltare anche qui a Cagliari ¢ che in
questa direzione ci hanno fornito indicazioni preziose).

Certo se penso agli “alti ingegni”che storicamente si sono impe-
gnati nel commento della Commedia mi sento tremare le vene e i
polsi. Ma voglio osare e proporre anche una mia letura.

Lo scenario, come dicevamo, & quello del cielo della Luna, dave
travano collocazione coloro che non portarono a rermine i loro voti;
e mancarono alla loro promessa solenne non per carttiva volonta o
negligenza ma per costrizione esterna.
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Il poeta ci introduce dunque fra gli spiriti che mancarono ai voti
evocando una visione che lo distoglie da qualunque altro interesse:
Quali per vetri trasparenti e ters,
o ver per acque nitide e tranguille,
non si profonde che i fondi sien persi,
tornan dei nostri visi le postille
debili st, che perla in bianca fronte
non vien men forte alle nostre pupille;
tal vid'ie facce a parlar pronte: (10-16)

Sono anime che appaiono evanescenti, come emerge dalla simili-
tudine con la perla che & bellissima ma sottolinea comunque la
debolezza dei contorni, la fisionomia indistinta. La descrizione &
attraversata da una connotazione non dico negativa, ma che esprime
limite, mancanza, incompiutezza appunto, status pilt basso.

Beatrice parla di loro come

vere sustanze ...

qui relegate per manco di voto. (29-30)

Dante, rivolgendosi a

..l'ombra che parea piit vaga

di ragionas,...(34-35)
viene a sapere che si tratta di Piccarda , che si presenta:

beata son in la spera pit tarda. (51)
e spiega

...1ostra sorte che par giti cotanto

perd ne data, perché fuor negletti

I nostri voti, e viti in alcun canto. (55-57)
in cui il motivo del vorto si salda anche foneticamente al motivo del
vuote, della mancanza. _

Una mancanza generata da un'imposizione violenta, che dobbia-
mo pensare riguardi solo donne daro che solo due donne sono
nominate ¢ si parla di facce , anime , sustanze , ombre con una scelta
lessicale che vede I'uso di sostantivi e dunque di concordanze sempre
al femminile, tranne che nel punto in cui Dante si rivolge allombra
che sembra pit vaga di ragionar chiamandola O ben creato spirito.
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Piccarda - al poeta che le chiede esplicitamente perché non abbia
portato a termine i suoi voti - si presenta come wergine sorella e rac-
conta di s¢ e delle sue vicende

“Perfetta vita e alto merto inciela
donna piit su”mi disse, “alla cui norma
nel vostro mondo gite st veste ¢ vela, (97-99)
Con atto d'amore Piccarda fugge dal mondo, non per seguire un
innamorato ma per seguire unaltra donna, S. Chiara, che viene
assunta come modello per la perferta vita e lalto merto.
Dal mondo, per seguirla, giovinetta
Suggt ‘mi, e nel suo abito mi chiusi,
e promisi la via della sua setta. (103-105)
Ma qualcosa, qualcuno la ostacola nei suoi desideri, le impedisce di
compiere la sua scelta, che per lei ¢ un artto di liberta
Uomini poi, al mal pite cb’ al ben usi,
Juor mi rapiron della dolce chiostra;
lddio 5i sa qual poi mia vita fusi.(106-108)

Quel vuoto, quella incompiutezza per cui Piccarda non porta a
termine la sua tela, viene imposta da un intervento esterno, violento,
di zomini (e la parola acquista forza per la posizione metrica, la
prima del verso, ¢ per il contrasto con donng, riferita a S.Chiara, in
prima posizione nel verso 97 e con giovinertg v.103 - anch’essa in
posizione di forza, Pultima del verso ).

Si tratta dunque di vergini sorelle riportate controvoglia e forza-
tamente nel mondo che non amavano, donne che conservarono la
loro verginita nel cuore e nella mente ma non ebbero la forza di lot-
tare e resistere alla violenza; e che si trovano in una spera pits tarda
degli stessi spiriti militanti, che amarono il mondo e la sua gloria ma
turono forti . '

Il racconto poi si estende a comprendere nella stessa sorte
Costanza d’Alavilla , di cui si dice

sorella fu, e cosi le fu tolta
di capo Lombra delle sacre bende. (113-114).

E richiamando I'attenzione su Costanza che, in quanto imperatrice
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gode di potere politico ma non ha perd il potere di scegliere la pro-
pria sorte, Piccarda conclude il suo racconto

......................... poi comineiv “‘Ave

Maria® cantando e cantando vanio

come per_dcqua cupa cosa grave (121-123)
dove la figura femminile per eccellenza, quella di Maria, vuol sim-
boleggiare e confermare I'alto valore del genere femminile ma dove
la similitudine con P'oggetto che svanisce nell’acgua cupa evoca
pesantezza ¢ OScurita.

Certo siamo in Paradiso e alle anime beate, anche a queste anime
beate, che sono liete e felici, si confa la luce, anzi la luminositd, lo
splendore

................... “Ne' mirabili aspetti
vostri risplende non so che divino,
che vi trasmuta da’ primi concetti: (58-60)

e ancora

E questaltro splendor che ti si mostra

de la mia destra parte e che saccende

di tutto if lume della spera nostra,(109-111)
e

Queste la fuce della gran Costanza,
che del secondo vento di Soave
generd il terzo, e Lultima possanza.(118-120)

Tuttavia {a conclusione dell’episodio lascia una sensazione di non
visibilitd, quasi a voler rappresentare la memoria dell’oscuramento -
del desiderio e della libertd - che ha caratterizzato la loro vita terrena
e che evidentemente finisce col coinvolgere e condizionare anche la
loro vita eterna, il loro status in Paradiso.

Un'ultima riflessione: 'immagine dell’acqua si ripropone, in
forme diverse, in turtto il canto (e non oso far riferimento alle diverse
interpretazioni di tipo psicanalitico che vedrebbero un richiamo al
liquido amniotico, dunque alla materniti, al femminile) oltre che
nella gia citata similitudine iniziale
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Quali per vetri trasparenti e tersi,
ovver per acque nitide e tranguille,

non s profonde che i fond;i sien persi(10)
nell'evocazione del mito di Narciso

per chip deniro all error contrario corsi

a quel chaccese amor fra lomo ¢l fonte. (17-18)
e nella merafora con cui viene evocata la volonta divina

e in la sua volontade ¢ nostra pace:

ell’e quel mare al qual tutto si move
7 ¢t chella cria o che natura face. (85-87)
e ancora

..................... vovereensnnennnn CISE L grazia

del sommo ben d'un modo 1on vi piove. (§9-90)

Non vorrei forzare l'interpretazione, ma Narciso & soggetto che si
specchia nella fonte e si innamora di sé (e infatti diventa mito),
Piccarda ¢ assimilata a cosg grave {corpo, oggerto) che svanisce
nell’acqua cupa.

Quest’oscuramento non inficia la sua felicita di beata ma - oltre ad
esprimere bene la sua vita nel mondo - a mio parere rappresenta
anche la sua condizione celeste, che infatti la rende felice, in quanto
la nostra volonts quieta
virtly di caritd, che fa volerne
sol quel ehavemo, e daltro non ci asseta (43-45)
ma che non smette per questo di essere percepita nella sua limitatez-
za (come gia & staro rilevato)._

E’ grazie a un percorso religioso dunque che Piccarda riconosce
U valore del proprio desiderio, ma lo stesso sisterna religioso in cui si
¢ sentita valorizzata non solo consenre ad altri (womin) di decidere
della sua vita terrena ma - almeno in una certa misura - imprime
indelebilmente i segni della “mancanza” anche in Paradiso.

Come se lasciasse in qualche modo arbitri della sorte di Piccarda (e
non solo di Piccarda) gli stessi nomini che Phanno rapita con la forza
e che pure vengono stigmatizzati come af mal piii chal ben usi.
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Quel che mi sembra di intravedere, in questa rappresentazione, &
un mondo in cui Piccarda trova la sua valorizzazione nellobbedien-
za, perché obbedire a Chiara & obbedire al suo stesso desiderio, & sot-
trarsi all’autoritd patriarcale per conformarsi all’auroritad di un
madello femminile ammirato e vagheggiato tanto che per raggiun-
gerlo, fugge dal mondo.

Ma mi sembra anche che la dottrina che attorno a tale scelta reli-

giosa ¢ stata elaborata (almeno per come Dante la interpreta) abbia
lasciato sola Piccarda (e le altre donne come lei) in balia di una
signoria maschile da cui avrebbe potuto riscattarsi solo a prezzo di
un atto eraico. Tuttavia, come dice Beatrice, cosi salda voglia ¢ troppo
rada ed evidentemente richiede una forza di volonta che si ritiene
pill consona agli uomini, se ¢ vero che poi la stessa Beatrice -e con
lei 1l poeta- came esempi di volere intero propone San Lorenzo e
Muzio Scevola. E non dimentichiamo che secondo la concezione
figurale della realtd in Beatrice dobbiamo vedere rappresentara la
Teologia.
Almeno nell’episodic di Piccarda e delle vergini sorelle che come lei
hanno vissuto una particolare esperienza religiosa (e viene da pensare
che sianc proprio tante se per mostrarsi hanno bisogno di un cielo
tutto per loro) mi sembra che Dante arrivi a significare con chiarezza
fa differenza sessuale, anche se tale significazione non & né voluta né
dichiarata.

Io qui mi fermo, senza conclusioni ma con la speranza che que-
sta “provocazionc” possa essere accolta e svilupparta -in un confronto
a piti voci- insieme con altre colleghe e compagne, in un processo
comune che ci aiuti a coniugare la riflessione letteraria con la nostra
esperienza di donne.
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Maria Teresa Ferrer

Vorrei fare alcune riflessioni partendo dall’Enciclica “Redemproris

mater” emanata da Giovanni Paolo 11 nel 1987.
Pochi giorni dopo la EC.E.IL rilevava che tale iniziativa del Papa non
contribuiva certo al cammino ecumenico e affermava di non riscon-
trare nessuna radice biblica del culto mariano e del ruolo di media-
trice di Maria e, a riprova, citava la T Lettera di Paolo a Timorteo:

“Uno solo ¢ Dio e une solo é il mediatore tra Dio e gli nomini:

luomeo Cristo Gesi, " (2.5)

Si & riaperto quindi un dibattito sulla figura di Maria.

La EC.E.L, nel 1988, in collaborazione con la Facolta Valdese di
Teologia, organizzava a Roma il convegno “Maria nostra sorella. Le
chiese evangeliche di fronte al rilancio della mariologia” Durante
questo convegno, al quale hanno partecipato anche dei catrolici, si &
via via abbandonata la diffidenza e la polemica ¢ sono cresciuri
Pinteresse ¢ attenzione verso la Maria dei Vangeli, in particolare
sulla materniti e verginitd di Maria.

La verginita, nel popalo di Israele, non era un valore in sé o una
situazione felice: anzi la non maternith era una condanna ¢ una pena
e la chiesa cattolica ha basato molti dei suoi insegnamenti su questo
valore. Llinteresse per Maria consiste pitt nel dare valore alla sua
maternita che alla sua verginita.

Langlicano Macquartie, nel 1977, esortava i protestanti ad avere
un atteggiamento di simpatia e di comprensione verso la figura di
Maria e atfermava che anche il dogma della *immacolata concezio-
ne’, come quello della “assunzione”, se considerati non mirologici,
sono suscettibili di alere interpretazione da parte dei protestanti. Per
esempio, Is. 7.14, discorrendo della verginithd di Maria, sottolinea
che il disegno di Dio su suo figlio si compie al di fuori di ogni pre-
supposto umano ¢ senza il suo concorso alla salvezza.

- Luca parla della nascita di Gesii e ne sottolinea Uintervento della
Spirito, ma non mostra alcun interesse per la verginitd come valore
in sé.
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Sulla questione del concepimento di Gesly, c’¢ una particolare
attenzione nella dogmatica riformata. Heppe, nel 1861, acceeta la
verginitd di Maria; Barth, nel 1940, di notevole importanza alla
nascita verginale di Gesl facendo perd attenzione a non mertere
Penfasi sul piano biologico del miracolo.

Quello che interessa i dogmatici pitt che il livelio biologico &
quello legato alla potenza dello Spirito Santo e le sue implicaziont di
carattere cristologico in quanto “segno” e non un fatro spiegabile
biologicamente. Per Barth infatti non bisogna confondere il piano
biologico e quello cristologico. Luomo Geslt non “possiede” un
“padre” nel senso biologico, né il Figlio di Dio “possiede” una
“madre”: I'identith tra Fuomo e Dio in Cristo ¢ unicamente opera
delle Spirito Santo.

Sulla verginita di Maria sono presenti tra le teologhe femministe
due posizioni fondamentali: quella sulla verginitd e maternita in
Maria che stanno ad indicare le uniche alternative consentite alle
donne, e quella della verginith come elemento ¢ simbolo di autono-
mia e indipendenza che vuole la donna non essere “proprieta” di
nessun uomo (M. Daly). Il dogma della “immacolata concezione”
potrebbe rappresentare la fine del mito del Male legato al femminile
(Genesi). La donna, liberara dalla responsabilita del peccato originale
non avrebbe bisogno di un salvatore maschio.

Un altre approccio della teologia femminista tende infine a con-
siderare la chiesa una comunita di vomini e donne dove il sessismo
viene considerato un peccato.

In “Dic cred la donnd” (1977) Roberta Fossati riprendendo  le
riflessioni gia anticipate da Simon de Beauvoir sulla ideologia reli-
giosa, osserva come Jungo i secoli I'esaleazione della figura di Maria
si & accompagnata al disprezzo della corporeith e della sessualita.

A Maria & stata attribuita una corporeitd pura, e cid fa st che essa
diventi un modello di donna impossibile da imitare, Nella negazione
della corporeita di Maria e della sua verginith & possibile intravedere
una ripugnanza del cristianesimo per il corpo femminile.

Con il dogma della “immacolata concezione” si “risparmia” a Geslt
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la fisicita della nascita, anche se non gli viene altrettanto risparmiata
la morte sulla croce.

E’ la figura di Maria che “ha perso il corpo” ed infatt nell'imma-
ginario maschile, in particolare il corpo di Maria ha niente a che
vedere con l'esperienza concreta della maternitd: si nega a Maria il
ruolo di donna e di sposa per esaltarne unicamente quello di madre.

Come osservano Erika e Letizia Tomassone “in Maria troviamo
un modello di maternitd che si cancella per far posto ad un altro™
Nella maternith Maria non esiste di per sé: ¢ vista in funzione del
bambino, ridotta ad una “serva’, “io sone lancella del Signore”.

Per questo sia Pantropologa Magli che la teologa Fiorenza riten-
gono che la figura di Maria non abbia mai funzionato nella chiesa
come modello emancipatorio per le donne, e che su questa figura si
¢ costruito e dilatato un mito dovuro alla proiezione dell'immagina-
rio maschile.

Nel raccogliere e raccontare i vissuti delle donne anziane che
considerano la Madonna “potente”, “che pud”, perché interviene
presso Dio, Ivana Ceresa ritiene che Maria sia da ritenere 'Entita
pili potente a cui ci si pud rivolgere . Maria sarebbe quindi il Divino
concreto.

Sempre Ivana Ceresa nel libro “Donne e divino”, riflettendo
sull’assunzione in cielo di Maria osserva come tale postulato equival-
ga a dire che Maria, in quanto assunta, & risorta dopo la morte
diventando l'unica crearura umana ad avere wle privilegio.

L. Boff arriva a sostenere, con una teorizzazione molto temuta
perché rimette in discussione la cristologia esistente, che non ¢
infondata 'idea che Maria sia da considerare I'incarnazione dello
Spirito Santo e sembra voler cosi recuperare il femminile nella
Trinica.

Nella esperienza di alte donne parlare 2 Maria ¢ come farlo ad
uno specchio che “mi rimanda a me”, e rimanda un'immagine di
potenza. La devozione a Maria, trasmessa attraverso nonne, madri e
maestre costruisce in qualche modo un inconscio collettivo femmi-
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" nile.

Nel cattolicesimo Maria & comungue la chiave per comprendere
Dio. Maria & quindi la mediacrice, punto di interazione tra 'umano
¢ il divino, colei che rende possibile capire Pamore divino a partire
dall’amore umano. La sua figura potrebbe rendere accertabile un
Dio crudele che manda a morire suc Figlio; dunque il coneraltare di
un Cristo lontano e giudice. Nella teologia cattolica quindi il ruolo
di redenzione & come “slictare” da Gesti a Maria: quest’ultima fa da
schermo al figlio.

Per i protestanti invece - vedi Barth - & a Cristo che bisogna

guardare direttamente per trovare la chiave del miracolo (Gesit Dio e
uomo), e non al corpo di Maria; Uinsistenza cartolica sulla pietd
mariana distrae e allontana dalla figura di Gest.
Per Letizia Tomassone Maria resta sempre e solo totalmente umana e
S. Rostagno ammonisce che sia per i protestanti che per i cattolici &
necessario distinguere molto bene “divine” e “umano”, sottolinean-
do un punte che sta a cuore ad entrambi: Uirriducibilith dell’'uomo a
Dio ¢ di Dio all'uomo.
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Marcelln Tagliasacchi

Nella Chiesa Evangelica Bartista a Cagliari, da qualche anno, un
gruppo di donne si ritrova per confrontarsi sulle figure femminili
della Bibbia, sulla teologia femminista, sul pensiero della differenza.

E’ un gruppo piuttosto eterogeneo che si & ristretto, allargato e
diviso nel corso del tempo a seconda delle tematiche che affrontava,
a seconda degli interessi delle partecipanti che erano e sono donne di
eta diversa: donne che appartengono alla Comunity Battista, donne
cartoliche donne non credenti.

Il lavoro ¢ cominciato agli inizi del 1993. Quattro di loro hanno
deciso di iniziare un approfondimento ed una riflessione su alcuni
temi di teologia femminista e del pensiero della differenza. Temi
quali identita femminile e rapporto con Dio, immagini maschili e
femminili della divinith, complementarita e differenza hanno anima-
to letture e discussioni, tanto che due hanno anche deciso di parteci-
pare al Campo Donne che si ¢ tenuto nel periodo di Pasqua ad
Agape (un centro ecumenico di incontro, che si trova nelle Valli
Valdesi in Piemonte, diretto dalla pastora e teologa Lerizia
‘Tomassone).

I} campo aveva come tema “Complementarita e differenza” e
l'esperienza ¢ stata fondamentale ed arricchente al al punto che si ¢
deciso non solo di condividerla con le altre, ma soprattutto di esten-
derla alle donne della comunita.

Queste ultime, da tempo si ritrovano autonomamente per stu-
diare il testo di Elisabeth Green “Dal silenzio alla parola” perché le
aiutava a riscoprire ed a dare visibilita, artraverso gli studi dell’autri-
ce, a quelle figure della Bibbia di cui, in alcuni casi, si rammentava
soltanto il nome.

Lincontro con le alre donne & stara un’secasione non soltanto
per riferire dell'esperienza di Agape, ma per renderle partecipi delle
nostre riflessioni ¢ dei nostri studi.

Cosi parole come affidamento, autoritd, incertezza, differenza,
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complementarith genealogia hanno incominciato a diventare patri-
monio di ciascuna di noi.

A fine aprile dello stesso anno si sono organizzati una serie di
incontri con la pastora e teologa Letizia Tomassone. II primo giorno
il tema della discussione & stato “Le donne e Dio” condotto con tec-
niche di animazione che hanno permesso la partecipazione artiva di
tutte. Il giorno seguente Letizia Tomassone ha tenuto una conferen-
za sul tema “Il pensicro della differenza: la liberta femminile”.

A partire dal proprio percorso personale ci ha introdotto con
molta chiarezza, nelle problematiche del pensiero della differenza,
della mediazione femminile, dell’ordine simbolico della madre. Ha
partecipato un folto pubblico di donne ed uomini, che ha dato
luogo ad un dibattito vivace ed appassionaro.

Momento conclusive di questa serie di inconeri & stato il culto
della Domenica che ha visto le donne protagoniste non solo nella
predicazione tenuta dalla pastora su “La libertd di Dio e le nostre
aspettative”, ma in tutta la fiturgia: nei cand, nelle letrure, nelle pre-
ghiere.

Un ulteriore approfondimento ed un confronto pilt artento su
queste problematiche, si & avuto con un gruppo consistente della
comuniti in occasione di un convegno teologico organizzato dalla
stessa nell’estate del 1993, Nell'inverno 1993-'94 ed in quello 1994-
95 le donne hanno continuarto il loro lavoro di studio ed approfon-
dimento e si sono confrontate con due testi: uno quello della teologa
catrolica Elisabeth Schussler Fiorenza “In memoria di lei”, testo che
¢ un tentativo di “riscrivere le donne nella storia del cristianesime
primitivo”, di restituire ad esse questa storia e un altro: “Riletture
bibliche al femminile”, una raccolta di saggi che tentano una nuova
interpretazione storico - critica della Bibbia in una prospettiva fem-
Minista.

Nella Primavera del 1994 alcune donne della comunita hanno
partecipato ad un convegno, a Rocca di Papa, tenuto dalla teologa
Elisabeth Green e dalla pastora Adriana Cavina sul tema “Donne e
leader”.
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Infine, in occasione dell’ 8 Marzo di quest’anno, le donne della
comunita hanno organizzato un culto incentraro sulla figura di
Miriam, la profetessa dell’Antico Testamento che, dopo l'esperiefiza
del Mar Rosso, ha invitato il sue popolo a cantare e danzare per lo
scampato pericolo.

La preparazione del culto ci ha permesso di riportare alla luce
una figura femminile nascosta o dimenticata della Bibbia e di riflet-
tere su tutto cid che & per noi I'Egitto, ossia cio che per il popolo di
Israele che fuggiva, era espressione di sopruso e di oppressione. Cosa
poteva essere I'Egitco? Cosa, nella nostra realth ed esperienza di
donne credenti e non, poteva essere individuato come un Egitto?

Accanto alle esperienze forti di donne che vivono una realth di
oppressione legata all'ambicente socio - culturale arretrato o alla con-
dizione di gruppo emarginato cui appartengono, come le donne
ROM o le softerenti mentali (queste esperienze sono state riportate
da alcune che lavorano come volontarie o come terapeute}, sono
emerse anche le nostre esperienze, forse meno drammatiche, ma
certo non meno importanti ¢, a volee, anche devastanti.

QQuesta occasione, le altre di cui si & parlato, gli incontri, le rifles-
sioni, gli studi non hanne soltanto accresciuto le nostre conoscenze,
ma hanno modificato ¢ si sono intrecciati ai nastri vissuti di donne
credenti, o anche semplicemente di donne e ralvolta, per alcune,
hanne avuto un valore terapeutico; hanno cambiaro le nostre relazio-
ni tra donne e le nostre relazioni con gli uomini. Fino a qualche
anno fa, pur sapendo che non ci sarebbero stati ostacoli da parte dei
fratelli di chiesa, e che anzi avrebbero apprezzato i nostri contributi,
anche per cio che una teologa ha chiamaro il “peccaro della delega”
che spesso ci caratterizza, non abbiamo trovato la forza per dire la
nostra o per esercitare autorita. Pian piano queste esperienze tra
donne, questi studi, la convinzione che Gesu Cristo ci da parola ci
ha cambiate, ¢i ha rese capaci di scelte piti audaci non solo all’inter-
no della comunith ma anche nella nostra vita personale.
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